Uvod
Co hovoria o Marii 'udia ?

Pre krestana, a dokonca aj pre hociktorého ¢loveka by malo byt’ I'ahké a jednoduché
odpovedat’ na otazku: ,,Kto je to Maria“. Vieme, Ze Méria je po JeziSovi najznamejSou osobou
v krestanstve a v dejinach 'udstva. Nie ndhodou mohol americky sociolég Andrew Greeley
povedat,, ze Maria predstavuje ,,najsilnejsi a najludovejsi kulturny symbol za poslednych
dvetisic rokov*. Ale takmer tisic rokov pred nim Bernardo di Chiaravalle povedal o Matke
Péna ze bude ,,témou vsetkych storo¢i®.

Skutosnost’ je taka, Ze hoci aj malé dieta vie na otazku ,,Kto Je Panna Maria?* spravne
odpovedat’, Ze je JeziSovou Matkou, sticasnost’ prinaSa nebyvalé bohatstvo d’alSich
roznorodych hodnoteni a svedectiev o jej osobe.

Masmédia

V decembri 1996 americky €asopis Life venoval Panne Mdrii titulnd stranu a jednu
meditdciu o The Mystery of Mary, v ktorej sa tvrdi, Zze JeZiSova Matka je dvetisic rokov od
narodenia svojho syna, milovanejSou, silnejSou a kontroverznejSou ako kedykol'vek predtym.
Tato reportaz neunikla pozornosti dennika Corriere della Sera, ktory ho ,,vobec nepovazuje za
znesvicujuci a sam reaguje titulkom: La Madanna diventa superstar /Madana sa stava
superhviezdou - 7.12.1996/ a trva na nepopieratel'nom boome tspesnych marianskych
publikdcii a putovani do svityn. Tento fenomén pozitivne hodnoti aj Vittorio Messori ako
potrebu stretnit’ sa s nie¢im Bozim. Naopak Ida Magli to vnima ako nahéananie sa za zazrakmi
v Case krizy.

Uz predtym sa viaceré Casopisy s velkym poctom vytlackov zaujimali o Mariu. Zacala
to Panorama v roku 1979 kratko po zvoleni papeza Jana Pavla II., ktory svojimi prvymi
slovami z balkéna Baziliky sv. Petra hlasal ,,absolitnu déveru* v Pannu Mariu. Novinar sa
vtedy spytal: ,,Dostane, maridnsky, papez mariologiu, ¢ize Studium a prejavy Maridnske;j
zboznosti, zo sucasnej krizy?* Existuje mnoZzstvo svedectiev psychologov, antropologov,
evanjelickych a katolickych teolégov, ktori sa zameriavaji na mariologicku krizu a pontikaji
dokonca protichodné interpretcie postavy Mdrie.

V roku 1981 je to Amica, ktord pod menom Francesky Grazziniovej predstavuje
Mariu ako ,,Zenu, o ktorej sa vzdy najviac rozpravalo®, dokonca ako ta, ktora v hiostérii
I'udstva podstupila rdzne ,,prestrojenia“ podla potrieb jednotlivych historickych epoch. Tak sa
pre vzdeland feministku Marinu Warnerovu stala Zidovska Zena z ¢ias rimskej nadvlady
Pannou Neposkrvnenou, Nanebovzatou, Kralovnou a Madonou... V skuto¢nosti - priddva
evanjelicka Franca Longova - bola Maria ozajstnou rebelkou, ked’ mohla vyslovit’ revolu¢né
slovd Magnifikatu, podl'a ktorych sa citi ,,ndstrojom Boha, aby zmenila 'udi“a prevratit’
svetské hierarchie.

Ked’ si v§imneme, aké miesto ma v 'udovom vy$Som umeleckom prejave postava a
uloha Kristovej Matky, novinar Sergio Zavoli ndm hovori to, ¢o uz povedal Benedetto Croce,
7e ,,sa nemozeme nenazvat’ marianskymi ctitelmi*. A uvadza priklad Ruska: ,,Pozri sa na
Rusko, krajinu marianskejSiu ako hociktoru ind, aj ked’ oficidlne ateisticktl. V Rusku som
videl z celého vychodu najkrajsie kostoly, ktoré boli zasvdtené Panne Marii*.

St l'udia, ako napriklad komik Pino Caruso, ktori sa jemne vysmievaju z toho, kol’ki
,»videli“ Madonu, ,,urcite je ich ovela viac ako tych, ¢o sledujii druhy program v televizii®. A
videli ju na tych najr6znejSich miestach: na horéch, v jaskyniach, na morskom pobreZzi, na
brehoch riek, nazerajicu cez okno, vo Francuzsku, v gpanielsku, v Taliansku, v Juhoslavii...



Modernym jazykom by sme mohli povedat, Ze sa zjavila a stale sa zjavuje v eurépske;j
televiznej sieti. A zjavuje sa detom, pastierom, chudobnym v duchu. Napriklad ¢lenom
obchodnej komory sa nezjavila nikdy, a ani ¢lenom Narodného zvézu priemyselnikov.

Aby sme zostali eSte vo svete televizie, rozruch spdsobili aj rozhovory Nazarena
Fabbrettiho uverejnené v casopise Gente 1987. Novinarovi Enzovi Biagimu sa tak vel'mi paci
mlcanie evanjelii o Mdrii, ktoré nechava vyjst’ na povrch jej chudobu a problémy, ale aj jej
slovo na svadbe v Kane ,,vel'mi jednoduché, zretel'né a jasné pre nase dobro®. Aj ked’ sa Biagi
ako dospely prestal modlit’ k Marii, pretoze sa radsej obracal priamo na Boha, aj tak si mysli,
ze ona je ,,vychodiskovym bodom, nositel'’kou viery a zboznosti, ale aj kultary a historie
celého Zapadu a vSetkych veriacich, vratane moslimov, ktori ju uctievaji ako matku proroka
Jezisa z Nazareta. Nikto, priamo ani nepriamo, nemdze zabranit’ tomu, aby ju vo svojom
Zivote stretol®.

Popularny televizny moderator Mike Bongiorno sa priznava, Ze sa k Panne Marii
modlil aspoil v ¢asoch nudze, zvlast’ ked’ ho zatkli Nemci a uvéznili v San Vittore: ,,Pisal som
svoje modlitby a prosby k Madone na mury svojej cely.* K svojim ndzorom o Marii dodéva:
,»Moja predstava o Madone je taka, Ze je vel'mi sladké a silnéd zaroveii. Je to obraz, ktory som
ziskal na zaklade rodinnych tradici, nddeje, uznania.../.../ Nedokazem si je predstavit’

v nebeskej sldve, vo svojej nddhere a oslaveni. Mne sa Madona spéja s perspektivou
materstva.* Maria je dokonca ,,,odvaznou matkou, najodvaznejSou zo vSetkych®.

Herecka Valeria Moriconiova spozorovala na zakllade vztahu k Marii zmenu vo
svojom zivote. Kym v rodine sa obracali na Madonu ako na ,,prvii pomoc* v nidzovych
situdcidch, v dospelosti ziskala na fu realistickej$i pohl'ad: ,,Dnes uz vidim Mariu bez
slavnostnych plastov, kortin a plechovych srdiecok a votivnych Sperkov. Vidim ju ako Zenu
z 'udu, samozrejme pozehnanu medzi Zenami, ale I'udsku ako vSetky ostatné Zeny.*

Madona l'udu

Medzi jednoduchymi 'ud’mi sa Siria tie najrozlicnejSie myslienky o Matke JezZiSa.
Staci si pozriet’ zbierky marianskych basni a spevov, aby sme pochopili, Ze zastava rodinni
poziciu /podla jednej legendy z Kaldbrie - regiénu Juzného Talianska - chodila do Skoly
k Sibyle Aspromontskej/, potrebuje sa naucit’ prebalovat’ Malého JeziSa, vyberie si nie
bohatych, ale chudobnych...

Jedna stard jednoducha Zena z Neapola, s ktorou Roberro De Simone robil rozhovor,
rozprava do mikrofénu pribeh siedmich madoninych sestier, z ktorych naskaredsia skoncila
v Montevergine. ,,Hlavnad hrdinka mnohych chval sa stava tiez obl'ibenym utocistom
nepolepsite'nych alebo prilezitostnych hrieSnikov.*

Co viak skuto¢ne znamena Maria pre I'udi?

V Messaggero di sant Antonio Sandro Maggiolini, biskup z Coma, uznava, zZe ,,treba
stale oslobodzovat’ zboZnost’ l'udi od nebezpecenstva®, ktorym st povery a magia, ale obava
sa, aby neupozornil na urcité ,,neSkodné* predsudky. V skutoc¢nosti ,,l'udia vo v§eobecnosti
vel'mi dobre intuitivne vedia, Ze krestanstvom sa tiahne popri muzskej prisnosti aj dimenzia
zenskej neznosti, vel'mi dobre tusia, Ze Méria si neprivlastituje modlitby a modliacich sa len
pre seba, ale vSetko a vSetkych privadza k svojmu Synovi, vel'mi dobre tusSia, Ze Maria je ako
ju terajsi papez nazyva, - prostrednicou materstva -/.../. Cudia dokonca tuSia aj to, Ze Maria
nie cielom modlitby, ale §tylom, atmosférou modlitby, do ktorej sa treba vloZit’ a povedat’ -
ano - Panovi a nasledovat’ ho aZ po kriz a eSte d’alej*.

Biskup Giuseppe Agostino sa presne vyjadril o 'udovej Panne Marii a vychadzal
pritom z osobnej skusenosti. Vychadzal zo sktsenosti I'udi a ich hodnoty viery, ktoré chapu
Mariu ,,ako Zivl bytost’, ako materskll a vplyvna bytost’, ktora je jedinou a univerzalnou
prostrednicou, ktora zdiel’a 'udské utrpenie, pretoze je matkou, hnacou silou spolocenstva,



vzorom kretanskej existencie, vzorom toho, ¢im by sme mali byt, cielom toho, ¢im by sme
chceli byt’.*

Spolu s biskupom F. Tortorom by sme mohli upresnit’, ze maridnsku zboznost’ I'udi
»ozivuje predovsetkym zmysel pre svétost. Madonu vnimaju ako najsvitejSiu bytost’,
obdarenud nadprirodzenou mocou a dobrotou. K nej sa prirovnava zbozny ¢lovek chudobny
v duchu a s potrebou uzdravenia a pomoci®. Jednym slovom, kto sa zucastnil spolo¢ne;j
modlitby, ktord sa modlia k Madone putnici v 1400 maridnskycjh svétyniach, uvedomi si, ze
modliaci sa vedia, ze sa nachadzaju pred ,,Tu vivente /Tu Zijace/*, pred zivou, materskou a
dobrotivou bytost'ou.

Madona papeza

Z Tudu, ktory je zakladiiou pyramidy, vystipime na jej vrchol, kde sa nachadza ten,
ktory sluzi sluzobnikom Boha. Maria Antonietta Macchiocchiova, spisovatel’ka marxisticko-
leninsko-maoistického zmyslania, sa snazi vyjadrit’ marianske chapanie papeza Wojtylu
v pravom svetle: ,,Jan Pavol I1., vykresl'ovany ako najvac¢si nepriatel’ Zien na svete /.../, je
vskutocnosti predovsetkym mystik, ktory si zvolil Zenu v pravom slova zmysle, Pannu Mériu,
ktora je absolitnym zdkladom jeho vlastnej mystickej inSpiracie a jeho vlastn¢ho pontifikatu,
az natol’ko, ze v jeho erbe sa nachddza:, Totus tuus,. /.../ Z ndbozenského pohl'adu nie je
Woijtylova Madona putujiicou Zenou ..., ale je to Panna z Censtochovej, pol'ska Cierna
Madona, alebo ta z Fatimy, ktord sa zjavila a hovorila pastierom o strategickej politike a
budutcnosti, ta, ktord moze sprostredkovat’ niektoré BoZie zasahy, ktoré sa stavaju velkym
protikladmi v historii: robi sa sprostredkovatel’kou Cirkvi smerom na vychodnu Eurépu®.

Ale dajme slovo samému Janovi Pavlovi II., ktory 13. maja 1994, ked’ bol este
v poliklinike Gemeli, definoval Mariu ako veriacu a ako starostlivd matku, pritomni v jeho
zivote: ,,Kto je pre nas Maria? Je tou, ktord nepretrzite postupuje v napredovani vo viere, ako
to robievala pocas svojho pozemského Zivota, ked’ zostévala spojend so svojim Synom az po
kriz /.../. Bola to materinska ruka, ktora davala smer drahe naboja a papez sa v agonii,
prevezeny do polikliniky Gemelli, zastavil na prahu smrti®.

Vo svoje knihe Dar a tajomstvo, napisanej pri prilezitosti patdesiateho vyrocia
knazstva, papez nezabtida na ,,mariansku nit*, pritomnua v jeho povalani. Poznamenava, ze
podla jeho skusenosti ,,sa Mdria priblizuje ku Kristovi, vedie nds k Nemu, pod podmienkou,
7e sa 0zivi jej tajomstvo v Kristovi®.

Janovi Pavlovi II. vd’ac¢ime za mariansku propagéciu v pokoncilovom obdobi vd’aka
zjavnému svedectvu Uplnej odovzdanosti JeziSovej Matke, ale aj vd’aka jeho prejavom a
vel’kej encyklike Redemptoris Mater /1987/, v ktorej Ziada od veriacich, aby sa neuspokojili
s naukou a so zboznost'ou, ale aby prezivali autenticki mariansku spiritualitu, ktora prijima
Mariu ako matku podla prikladu milovaného ucenika pod krizom /RM 45a48)/.

Maria - ideél zivota pre mladych

Propagacia ,,marianskej spirituality zo strany Jana Pavla II. sa potvrdzuje stédle
vac§im zdujmom o postavu Marie zo strany mladych.

Jedna anketa, do ktorej sa zapojilo sto mladych v troch salezianskych strediskach
/v centre Rima, na periférii Rima a v blizkom mestecku/ dospela k tymto vysledkom: ,, 53 %
opytanych vidi Mériu ako osobu ochotnt pristipit’ na BoZi plan a 42 % ju povazuje za
ideal Zivota pre kazdého krestana‘“.

Kratko po Druhom vatikdnskom koncile, ked’ 6sma kapitola Konstitucie Lumen
gentium nebola eSte prijata a osvojend, vztah Marii v Cirkvi akoby ochladol. Teraz Koncil
prinasa svoje ovocie, ked’Zze Cirkev vidi postavu JeziSovej Matky ako jedine¢nt v jej
spiritualite otvorenosti vo¢i Boziemu dielu a ako idedl Zivota pre kazdého krest'ana. Okrem
obsirnych vykladov, ,,zd4 sa, Ze mladi pred je teologickym a doktrindlnym poznanim



uprednostiiuju predstavy o Marii, ktoré su nad radmec klasickych definicii /Matka Jezisa,
Matka cirkvi/ a ktoré st prepojené viac na skusenost’, ktoru prezivaji, alebo ktoru by cheeli
dosiahnut™.

Maria teolégov

Ked’ sledujeme Taccuino mariano /Mériin zapisnik/ od Vittorio Messoriho, ,,zda sa, ze
Madona, nerobi kulturu, ze desiatky tisicov knih jej venovanych akoby ani neexistovali, st
dobré len na to, aby ich ¢itali v nabozenskom gete®. Zapadny svet si drzi odstup od
maridnskych publikacii: ,Ignoruje ich so zmesou l'ahostajnosti, opovrhnuia a Gtrpnosti®.
Novinar tu hovori o nabozenskej literatare, nie o mariologickej produkecii, ktord ma
nepopieratelné privilégia. Len pri prilezitosti maridnskeho roka 1987 - 1988 bolo
publikovanych 13 dolezitych traktitov a mariologii /pocet sa v nasledujicich rokoch
strojnasobil/ a to nepocitame state biblicke, liturgicke, patristické, antropologickeé ... ktoré sa
tykaja Marie.

Matriologia sa ndm dnes zda byt vel'kym skladom, v ktorom sa horlivo pracuje v troch
smeroch: koncilov4 cesta obnovy, ktord diava na prvé miesto Mariu v ekumenizme,
komplementarna cesta opédtovného ziskania, ktora sposobuje zboznost’ I'udi k Marii a rozvija
mariolégiu vo vzt'ahu k Duchu Svitému, a nezndma cesta inkulturacie, ktora v¢lenuje
mariansku hodnotu krestanstva do roznych kultur, vratane latinskoamerickej a latinske;.

Maria ako syntéza krestanského tajomstva

Aj ked dnes eSte v urcitych prostrediach pretrvava roz€arovanie typické pre kultarnu
zmenu, spolo¢né tUsilie v siCasnej mariologii vidi v Marii syntézu krestanského tajomstva.
V naSich ¢asoch ma, podl'a Ignaca de la Potteria, exegéza tendenciu vidiet Mariu ako ,,isty
druh syntézy vsetkych predchadzajucich zjaveni v Bozom l'ude®. Teoldgia v nej vidi
s Brunom Fortem ,,ikonu celého tajomstva krest’anstva®, s Reném Lauretinim ,,kIa¢ ku
krestanskému tajomstvu‘. Aj sam autor priSiel k zaveru, ze ,,Maria je mikrohistoria spasy*,
pretoze ,, v nej su dané, stanovené a tu sa stretavaju sposoby Bozieho konania a navyse je
v nej prikladna odpoved’ na Bozie zasahy v historii spasy*.

Ked’ hovorime o nej, hovorime o Kristovi, o ¢loveku a jeho budicnosti. V Marii
pochopime seba samych: neposSkvrnena a nanebovzata, zaciatok a koniec Mariinho Zivota
osvetl'uju nase prvotné povolanie k svitosti a kone¢ny ciel’, ku ktorému smerujeme. Maria
nenahradza tajomstvo krestanstva, ale je jeho nadhernou ikonou. Vidime ju ako priezracnu
prizmu, jasny diamant, ktory ,,urCitym sposobom zjednocuje a odzrkadl'uje v sebe zdkladné
pravdy viery* /Lumen gentium 65/, od vtelenia po Trojicu. Vzdat’ sa jej alebo popriet’ jej
pritomnost’ znamena zriect’ sa Casti, ktora reprodukuje celok, mikrodejin, ktoré odzrkadl'uja
spasne konanie Boha vo svete, Zivej osoby, ktora ma v sebe to, ¢o zmizlo v teoldgii.

,Krestanska rodina* sa hlasi k Marii

Ludia, ktori prezivaju problémy sucasného sveta, sa hlasia k Mdrii - JeziSovej Matke a
musia prekonat’ svoje pochybnosti a obavy z velkej rozpravy, ktora vznikla na strankach
casopisu Famiglia cristiana /Krest'anské rodina/.

Otazky l'udi o Marii vychadzaju zo Zivota, zo skuto¢nosti, o ktorych hovoria noviny,
z problematik, ktoré vznikaji z kontaktu so Svitym pismom alebo s l'ud’'mi, ktori myslia ina¢
ako katolici. Tieto zahfnaju tri oblasti: eklezidlnu vieru, zjavenia, kult, ktoré formuju tri Casti
tohto diela.

Zarédza nas doraz, ktory sa pripisuje zjaveniam a zvlastnym prejavom Panny Marie v
20 storoci a zvlast’ fatimskému tajomstvu. Zaujem o otazky spojené s maridnskym kultom je
mensi. Vacsie nadSenie je venované problematikdm viery vyplyvajicim z €itania evanjelii
alebo z marianskych dogiem.



Ked’ sa zaoberdme tymito otdzkami, zda sa nam, ze vychadzaju z tazby priblizit
Pannu Mériu Boziemu l'udu, priblizit’ ju ako ¢loveka, ktory neodzbrojuje svojou
dokonalost'ou alebo dogmam, ktoré sa na fiu vztahuja, ale aby pritahovala svojim prikladom
viery na ceste k novym cielom v kontakte s JeSiSom. Nachddzame tu tGzbu po rovnovahe a
jasnych smerovaniach namiesto mnozstva zvlastnych udalosti, ktoré nemaji mat’ prevahu nad
definitivnym zjavenim, ktoré nastalo v Kristovi, ale maji k nemu viest’. Existuje urcity
upadok foriem marianskeho kultu, ako napriklad mesiac maj a ruzenec, ktoré by sa mali
ponechat’, ale mali by sa zosuladit’ s liturgiou, ,,pramenom a vrcholom* zivota Cirkvi.

Odpovede ndjdeme na ceste obnovy, ktord zac¢ala Druhym vatikanskym koncilom,
ktoru rozvija papezsky ucitel'sky tirad, s vhodnym odvoldvkami na neddvne vydobytky
mariolégie a na kulturu nasich Cias. Je na Citatel'och a Citatelkach, aby z nich vychadzali a aby
napredovali v hlbSom $tadiu a vo vztahu ldsky a modlitby k Matke Péna, ktort ,,vSetky
pokolenia budu volat’ blahoslavenou* pre ,,vel'ké veci®, ktoré jej urobil trojjediny Boh.

VIERA

Preco evanjelisti hovoria o Marii takmer vylu¢ne len v suvislosti
s JeziSovym narodenim ?

Ako sa dd vysvetlit, Zze evanjelisti Mariu spominaji povacsine v takzvanych rozpravaniach o
detstve a potom, pocas JeziSovho verejného tc¢inkovani, sa z nich prakticky vytraca?
A navysSe, preco evanjelista Jan venuje tak malo priestou Panne Marii?
Jozef z Orvieta

Ak to vyjadrime v ¢islach, vacsina zo 153 evanjeliovych verSov o Marii je z prvych
dvoch kapitol MatiSovho a LukaSovho evanjelia, ktoré hovoria o JeZiSovom narodeni a
detstve. Treba vSak zdoraznit, Ze pokym Lukas a Matas neskor spominaji Mariu len
v rozpravani, v ktorom Matka chce stretnit’ svojho Syna pocas kdzania, Jan rozprava Mariin
pribeh na svadbe v Kéne a pod Krizom.

Na to, aby sme sa dopracovali k vysvetleniu, si potrebujeme pripomenut’ priebeh
vzniku evanjelii. Tak prideme na to, ze pritomnost’ Marie sa nevytraca, ale naopak , je tym
vyraznejSia, ¢im viac sa prehlbuje chapanie Kristovho tajomstva zo strany spolocenstva.

Prva zmienka

Moze sa zdat’ zvlastne, ale kerygma alebo prva zmienka o JeziSovi, ktoré sa zachovala
v odkazoch svitych Petra a Pavla v Skutoch apostolov sa nesustred’uje na vtelenie a
pozemsky Zivot Krista, ale na hlavnll sposobent udalost’, ktorou bola jeho smrt’ a
zmftvychvstanie. V tejto prvej zmienke sa Mdria nespomina.

Ked prechadzame od evanjelizacie ku katechéze, rozsiSureje sa uvazovanie o
Kristovom tajomstve, hovori sa o poslani Bozieho syna na svet a o verejnom ucinkovani,
ktoré zacalo krstom . V tychto stvislostiach nechybaji zmienky o Mdrii, ale nie v pozitivnom
svetle, pretoze rané krest’anstvo sa ocitlo v niidzi a zapasilo so zidovskymi skupinami, ktoré
sa povazovali za vyvolené, na zéklade svojho povodu od Abrahdama. No ked’ krest’anské
spolo¢enstva neskor uvazuju nad Kristovym tajomstvom a pytaju sa, kde ma povod Jezis, je
to prave MatiSovo rozpravanie o JeziSovom detstve, ktoré hovori: ,,S narodenim Jezisa Krista
to bolo takto*.Toto narodenie zahfiia, samozrejme, pritomnost’ Panny-Matky, nie ndhodnd,
ale vopred ohlasenu prorokmi: Méria vstupuje do tajomného BoZieho planu na zachranu l'udi,
je zaradend do Kristovej genaldgie a je zavfSenim IzaidSovho proroctva.

Prikladna viera



Lukas sa usiluje podat’ ucelené evanjelium, vysledok skiimania minulosti, ktoré zahtiia
aj JeziSov pdvod a udalosti od pocatia az po zaciatok verejného ti¢inkovania /rozpravanie o
detstve/. V tejto stvislosti sa objavuje aj postava JeziSovej Matky, a to nielen so zretel'om na
jej panenské materstvo, ale aj so zretelom na prikladna vieru. V Mariinej odpovedi na
anjelov pozdrav nachadzame ozvenu hlasu, ktorym dava vyvoleny l'ud suhlas k zmluve.
Alzbeta prehlasuje, ze radost’ a spasa prindlezia Marii pre jej vieru. Magnificat odhal'uje
v Panne Marii duchovné postoje naboznych l'udi a ,,chudobnych Jahvevo®. Simeonovo
proroctvo sa zmienuje o mec¢i /romphaia/ prenikajicom Mariinu dusu. Ide o zmyslanie, ktoré
je proti JeziSovi a ktoré ho dozenie az k ukrizovaniu. To zmysl'anie sa 1ame na matke, ktorej
dusu bolest’ prepichne ako me¢. Najdenie JeziSa v chrame uzatvara rozpravanie o JeziSovom
detstve a je vyvrcholenim kristologie prvych dvoch Lukasovych kapitol, lebo objasiiuju
identitu JeziSa ako Syna Otca. JeziSova odpoved’: ,Nevedeli ste, Ze mdm byt tam, kde ide o
mdjho Otca?* je tajomnd a nechape ju ani Méria, ktora dobre poznala JeziSov povod. Ako
poznamenava svity Ambroz, nemohla pochopit’ tiito vetu zahalenti vel’kono¢nym
tajomstvom: ,,A nie nahodou ho na treti defi nasli v chrame ... a tymto chcel ukazat’, Ze tri dni
po svojom vitaznom utrpeni vstane z mftvych, aby sa veriacim ukdzal na svojom nebeskom
trone.

V Kéane pod krizom

Jan doplia prvé tri evanjelia rozpravanim o Marii, ktord zohrala vyznamnd dlohu
v Kane Galilejskej na zac¢iatku JeziSovho verejného ti€¢inkovania svojim prihovorom, ¢oho
ddsledkom bolo prvé JeziSovo znamenie a viera jeho ucenikov. V Kéne Jezi§ naznacuje Marii
hodinu Kalvérie, kde jej zveri osobitné poslanie. V slovach Ukrizovaného Matke a
milovanému ucenikovi nie je iba gesto synovského sucitu. Pribeh je Struktirovany podl'a
schémy zajavenia, s poukdzanim na skuto¢nu identitu Marie ako matky ucenika.

Preto Jezi§ vola matku ,,Zzenou®, ¢o je odvolavka s odvolanim sa na Evu, prva Zenu a
matku zivych, alebo na dcéru Siona - pannu a matku, ktora je personifikaciou Bozieho l'udu.
Na rozdiel od apostolov, s ktorymi ju ¢asto porovnavaji, je Méaria zenou, ktord rodi a
prechadza od bolesti az po radost’ z toho, ze bola matkou zmftvychvstalého Krista, ale aj
milovanych ucenikov. Reakcia milovaného ucenika: ,,A od tej hodiny si ju ucenik vzal
k sebe‘ neznamena, ze si ju len zobral do svojho domu, ale Ze sa spolu delili o dary a
hodnoty, ktoré zanechal Jezis: lasku, slovo, Ducha, Eucharistiu. Medzi tieto pravé hodnoty
s JeziSom patri aj dar matky, ktory uCenik prijima a odozdava ho spolocenstvu.

Janom sa uzatvdra kristologicky kruh, ktory vychddza z velkono¢ného tajomstva a
prechéadza az po JeziSovo detstvo, kde je Mariina pritomnost’ zretelnejsia, ale potom vedie
cesta pod kriz, kde je Maria uvedena v Kristovom odkaze, ktory nezavisel od nej. Ddsledna
teologia musi vzdy zdorazinovat pritomnost’ Matky v celom tajomstve Syna, od jeho pocatia
az po kriz. Podl'a Bozieho planu ma Maria zohrat’ svoju llohu matky voci Cirkvi tak, ako sa
to udialo vo vztahu ku Kristovi.

Panna Maria zomrela, alebo bola vzata do neba?

Videl som Casopis, v ktorom bola reprodukcia pohrebu Panny Mérie. Ako teda
rozumiet’ jej nanebovzatie?
Enore z Mantony
Sme zvyknuti na predstavu Panny Marie, ktora vystupuje do neba, a je sprevadzana
anjelmi, tak ako to zobrazil Tizidn v kostole Frari v Benatkach, predstavujeme si ako BoZia
Matka unika smrtel'nej iizkosti. Ale ak by sme sa zahl'adeli na byzantské ikony alebo na
obrazy Duccia di Buoinsegnu, zistime, Ze tieto nezobrazuji Mariu, ktora v sprievode anjelov



uz vystupuje do neba, ale Méariu leziacu na smrtel'nej posteli. Jej dusu v podobe dievéata
obleceného v bielom berie Jezi§ do svojho narucdia.

Styri biblické modely
Svité pismo pozna Styri schémy alebo modely tykajice sa pozemského konca, ktoré
st vhodné alebo aplikované na Mariu:
1. Model $eol, podla ktorého mrtvi zostupuju do podzemského sveta, ktory
charakterizuje ticho a zabudnutie.
2. Model unesenia alebo vzatia do Bozieho sveta bez toho, aby presli smrt'ou, tak ako
sa to hovori o Henochovi a EliaSovi, alebo o krest’anoch.
3. Model vyvysenia, podla ktorého st verni Bozi sluzobnici po smrti vovedeni do
blaZenej nesmrtelnosti.
4. Model zmftvychvstania, podla ktorého budu spravodlivi po smrti alebo konci
vekov vzkrieseni so svojimi telami pre ve¢ny Zivot. Okrem tychto r6znych modelov
Pavol opisuje raj ako miesto, pre ktoré je urcujuci Kristus: prebyvat’ s PAnom.
Prakticky boli v krestanskej tradicii aplikované na JeziSovu Matku vSetky Styri
schémy, podl'a ktorych zomrela, ale potom vstala z mrtvych a bola vzata do vecne;]
blazenosti, alebo bez toho, aby zomrela, bola vovedena do raja. Povedzme, Ze tato posledna
hypotéza, podporovana v 20. storo¢i Martinom Jugiom, Gabrielom Roschinim a inymi, je
podlozena skromnymi svedectvami v duchovnej tradicii, z ktorych najstarSie sa opiera o
nasledujtici uryvok zo spisu Timoteja Jeruzalemského: ,,Panna aZ doteraz zostava
nesmrtelnou vd’aka Tomu, ktory ju zobral so sebou a voviedol ju do nebeského pribytku.*
Z tcty k tomuto nazoru Pius XII. zabréanil zaradeniu zmienky o Mériinej smrti do
dogmatickej definicie nanebovzatia a sformuloval ju takto: ,,NepoSkvrnend vzdy panenska
Bohorodicka Méria bola po zavfSeni svojho pozemského Zivota s telom i dusou vzata do
nebeskej slavy.*“ Jan Pavol II. sa uctivo sklana pred rovnakou tradiciou tak zdpadného ako aj
vychodného krestanstva, ,.ktord vidi v Mariinej smrti jej vovedenie do nebeskej slavy*.

Apokryfny text

Prvé svedectva v prospech Mariinho nabozného konca sa nachddzaji v r6znych
apokryfnych knihdch tykajicich sa transitu /prechodu/, spomedzi ktorych spomenieme dielo
istého Lucia /Leucia/, z druhého storocia, podl'a ktorého Maria dostala spravu o svojej smrti
priamo od Velkého Anjela /JeZisa/. Prichadzaju apostoli z misijnych miest, Zidia prerusuju
Mariin pohreb, ale jej dusu berie Pan, odovzdava ju Michalovi a po troch ditoch vezmu anjeli
aj jej telo do pozemského raja. Tieto prvky na nachadzaji podrobnejsie v d’alSich verziadch
Tranzitu a v niektorych neskorsich homiliach cirkevnych otcov. Odportacame ¢itanie starych
textov, inSpirovanych este zidovsko-krestanskou teolégiou. Moze byt hlbokym a
nezabudnutenym naboZenskym zazitkom. Niektoré texty vel'mi pdsobivo opisujii Méariino
spravanie: ako sa modli k Synovi oslavni modlitbu, zvolava pribuznych, zanechdva svoje dve
tuniky dvom vdovam, rozpréva sa s apoStolmi a skonci svoj Zivot ,,s tvarou usmiatou,
obratenou na Péna“.

Taky isty osud ako Syn

Niektori cirkevni otcovia, ako napriklad Modestus Jeruzalemsky /+ r. 630/ a Jan
z Damascénsky /+ r. 749/, hovoria, ze bolo opodstatnené, dokonca nutné, aby Matka
nasledovala synov osud s presla skiisenostou smrti aZ po sksenost’ zmftvychvstania. Jan
Pavol II. to uzatvara takto: ,,Na to aby Maria mohla byt uc¢astnd na Kristovom
zmftvychvstani, musela byt ucastna predovsetkym na jeho smrti ... Da sa povedat’, Ze prechod
z tohto Zivota do druhého bol pre Mariu vyzretim milosti v sldve, tak ako nikdy predtym, po
prvykrét v tomto pripade mozno o smrti hovorit’ ako o ,,usnuti®.



Je teda opodstatnené hovorit’ o smrti a pohrebe Marie a citit’ jej blizkost’ v nase;j
poslednej hodine. A pretoze zomrela ,,v laske, z lasky a pre lasku* /svéty FrantiSek Salesky/,
je pre nas vel'mi dobrym prikladom, ktorym sa mdze veriaci inSpirovat’.

Patri Panne Marii titul Nevesta Ducha Svéitého?

Co sa mysli tym, ked’ sa hovori, Ze Maria je Nevestou Ducha? Je to titul vychadzajtci
len z 'udovej ndboznosti, alebo ma oporu aj v teol6gii?
Pavla z Imoly

Citatelka sa vo svojom dlhom liste, z ktorého sme vybrali len kiisok, zmiefiuje o
diskusii, ktora je podrobnejSie rozvinuta v mariologii, a rozsiruje tému, ktorou sa zaoberal uz
Druhy vatikansky koncil. Toto vrcholné stretnutie biskupov nepovazovalo za vhodné dat’
Panne Marii titul ,,Nevesta Ducha Svitého*, pretoZze mali obavy, aby to vo veriacich
nevzbudilo dve klamné myslienky: Aby nevznikol dojem, Ze Duch Svity je vo vzt'ahu
k JeziSovi otcom, a aby nevznikol priestor na dohady o manZelskej rovnosti Panny Marie a
Ducha Svitého. Na prvu z nich sa odvoldvaju ti, ktori su proti tomuto titulu. Ani fakt, ktory
Sitatlka uvadza ohladom Krista - Zenicha Cirkvi, nemoZno popriet, ked’ze ma oporu
v Novom zékone. Existuji aj vazne pastoracné a teologické dovody, aby sa upustilo od
pripisovania tohto titulu Panne Marii, a okrem toho je tu rozhodnutie koncilového
zhromaZzdenia.

Poeticka formulacia

Na rozdiel od Koncilu, ktory ani neodsudil ani nezakazal tento titul, niektori
teologovia ho povazuju za ,,nevhodnu a nejasnti formuléciu, sice poeticku, ale nie
teologickt. Tato formulacia by mohla miesat’ pravdu s klamstvom do takej miery, Ze by
mohla navadzat’ na myslienku hierogamie alebo pohlavného spojenia medzi pohanskym
bohom a Zenou. Tomuto zamerne zabraiuju evanjelisti Matas a Lukas, ktori pripisuju
Narodenie Krista ako ¢loveka Duchu /slovo Duch je v hebrej¢ine zenského rodu ruah, a
v gréctine stredného rodu pneuma/.

A navyse v LukaSovom evanjeliu Duch zostupi na Mariu nie ako zenich, ale ako oblak
na archu, ako oblak, ktory je symbolom transcendentenej BoZej pritomnosti /ako to
vysvetl'uje mariol6 René Laurentin/. V definovani vztahu medzu Mariou a Duchom by preto
bolo lepsie uprednostit’ titul ,,chram* alebo ,,svétyna‘* namiesto ,,nevesta - tak ako to spravil
aj Koncil - alebo este lepSie by bolo priklonit’ sa k terminom ako ,,sprostredkovatel’ka®,
,,znamenie®, ,,ikona“.

Lauretin tvrdi, Ze tato formulacia ,,vyjadruje autentické hodnoty: lasku, ktora
charakterizuje Ducha Svitého, Mariu a Bozie dielo, hlbokt nerozlucitenu jednotu, dokonald
a bez splynutia Marie a Ducha Svétého, ich spolo¢nti plodnost’ za ti¢elom narodenia BoZzieho
Syna a vSetkého toho, o nasledovalo®.

Teologicky podlozené

Chceme vysvetlit’, preco niektori teoldgovia povazuju titul ,,nevesta Ducha Svétého*
nie len za ovocie 'udovej ndboZnosti, ale za teologicky podlozeny titul, aj ked’ nepatri medzi
zakladné pravdy viery. Uz v roku 1968 Gérard Philips povazoval tento titul za opodstatneny,
pretoze ,,je jasné, Ze poziciu medzi dvoma partnermi presne vymedzuje alegoria a Bozia
nadprirodzenost’ zostava zachovana®. V roku 1996 sa Franco Rebechi domnieval, ze titul
,nevesta®, titul z kategérie osobnych a rodinnych, je mimoriadne vhodny na vyjadrenie
wtajomného vzt'ahu* medzi Pannou a Duchom, a jeho inerpretacia nevzbudzuje v krest'anoch
nijaké pochybnosti. Dalsia obhajoba marianskeho titulu bola rozvinuti argentinskou



odborni¢kou Inés Morenovou v sivislosti s Mariinym vztahom k Duchu Svitému, ako sa to
objavuje v slavnom Tratato della vera devozione a Maria od sv. Cudovita Marie Grigniona
/+1.1716/. Dokonca na zaklade trojicnej teoldgie, podla ktorej su pravodejinné skutky /ad
extra/ spolo¢né vSetkym trom bozskym osobam, obhajuje autorka pripisovanie titulu nevesty
Marii vzhl'adom k Otcovi, Synovi a Duchu, tak, ako sa to dialo pocas trvania krestanskej
tradicie. Aby sa dala vyjadrit’ oddand laska a vznesena plodnost’, ktoré spajaju Mariu

s Duchom Svétym, je naozaj tazké najst’ vhodnejsi titul ako titul nevesta.

Vyjadrenie papeZov

V tychto stvislostiach nas neudivuje, ze papezsky urad sa k Mariinmu titulu ako
,Nevesty Ducha Svitého* vyjadril suhlasne. Pavol VI. v apostolskej exhortacii Marialis
cultus z roku 1975 pripomina, Ze niektori staroveki spisovatelia videli v tajomnom vztahu
Ducha Svitého a Marie manzelsky aspekt, poeticky ho Prudencius popisal takto: ,,Panna este
nevydata sa vyda za Ducha Svitého*. Jan Pavol II. okrem r6znych prejavov aj v encyklike
Redemptoris Mater z roku 1987 jasne potvrdil, Ze ked’ Duch zostupil pri Zvestovani na
Mariu, ona ,,sa stala jeho oddanou nevestou®.

Ponechdvam na Citatel’ku, aby si sama spravila zadver ohl'adom maridnskeho titulu,
ktory sme sa tu usilovali osvetlit. Zd4 sa, ze tu plati legitimny teologicky pluralizmus, podl'a
ktorého sa moze priklonit’ k rezervovanému postoju Koncilu, a teda hovorit’ o Marii ako o
»svatyni Ducha®. Je vSak potrebné, aby sme vSetci prijali prvotny obsah zanechany vo
Svéatom pisme, ¢ize aby sme uznavali intimne G¢inné a mystické spojenie, existujuce medzi
Mariou a Paraklétom /UteSitel'om/, ktorého dosledkom bolo JeziSovo pocatie a obnovenie a
formacia Bozich deti.

Bolo manzestvo Sviitej rodiny skutoénym manzelstvom?

Ak je Maria nazyvand Nevesta Ducha Svitého, aké manzelstvo bolo s Jozefom?
Pavla z Imoly

Mnohych krestanov zaujima, ako sa moze pouzit Mariin titul ,,Nevesta“ v suvislosti
s Duchom Svitym aj s Jozefom. UZ sme vysvetlili vyznam titulu ,,Nevesta Ducha Svétého*,
ktory oznacuje spolupracu a intimnu jednotu Marie a Ducha Svitého, ¢oho désledkom bolo
fyzické splodenie Bozieho Syna. Ide tu o analogicky posun terminov oznacujucich
manzelstvo na duchovnu troveil. Treba tu vidiet’ nielen uz spominané podobnosti, ale aj
rozdiely. V tomto zmysle titul, ,,Nevesta Ducha‘ nepocita s dvoma podstatnymi aspektami
I'udského manzelstva: aby obaja partneri boli na rovnakej trovni a rovnako spolupracovali.
V skutocnosti, aj ked” spolupracuji, Duch Svity je Boh, pokym Madria zostava I'udskou
bytostou, a dielo tretej boZskej osoby zostava tajomné a nadprirodzené, dielo Panny sa
premienia na biologicku skuto¢nost’ a Maria sa stadva matkou.

Evanjelia st jednoznacné

Marii sa hovori, Ze je Jozefovou nevestou v pravom slova zmysle a liturgia pomentva
slavnost’ svidtého Jozefa ako sldvnost ,,zenicha Panny Marie®. O tomto bode hovoria
svedectva evanjelistov Lukasa a MatSa rovnako: ,,Boh poslal anjela Gabriela ... k panne
zasnibenej muzovi z rodu Davidovho, menom Jozefovi. A meno Panny bola Maria®“. ,,Jozef,
syn Davidov, neboj sa prijat Mariu za svoju manzelku ... Jozef ju prijal za svoju manzelku®.
Slova tychto dvoch evanjelistov opisuji Mdriinu situdciu v ¢ase medzi slavnostnym
manZelskym sP'ubom, ktori zlozili pred svedkami, a spoluZitim v dome Zenicha, ktoré sa
zacinalo rok po sl'ube. AZ potial'to to nie je ni¢ vynimoc¢né, pretoze tieto obrady boli
stanovené Zidovskymi zvykmi.



Situacia sa stava zvlastnou a paradoxnou, ked’ Méria povie anjelovi o svojom
rozhodnuti, Ze chce zostat’ pannou: ,,Ako sa to stane? Ved ja muza nepoznam®. V zdpadne;]
cirkevnej tradicii po¢nuic sviatym Augustinom az po sviatého Tomasa Akvinského sa
stretdvame s otazkou, ¢i sa moze hovorit’ o manzelstve, ked’ jeden z manzelov vyluci
moznost’ plodenia potomstva. Obaja potvrdzuji, ze Maria a Jozef uzavreli skutocné
manZelstvo, nakol’ko doslo k ,,neviditelnému spojeniu dusi* a dali ,,stihlas stretnutiu®, a to
len za podmienky ,,ak sa to bude pacit’ Bohu*.

Hodnota panenstva

Krestanské dejiny dokumentuju takzvané ,,biele manzelstva®, ako napriklad
manzelstvo blahoslaveného Bartola Longa a grétky De Fuscovej alebo Jacqua a Raisy
Maritainovych. Je samozrejmé, ze dvojica Maria - Jozef zaina manZelsky Zivot panenstvom:
spolo¢nym Zivotom za hranicami erosu, zvizkom plnym hlbokej lasky, ktory nie je
orientovany na pohlavny Zivot a plodenie potomstva. Treba vSak zabranit’ hlboko zakorene;
predstave o Jozefovi ako o starom a pleSatom takmer ,,eunuchovi®, ochrancovi Mariinho
panenstva. Evanjelium ndm nepodéva takyto obraz, ale hovori o Jozefovi, ako o Zenichovi,
ktory prijme Mariu do svojho domu, sprevadza ju do Egypta a pocas puti do Jeruzalema, je
s iou vo chvilach bolesti a radosti, ked’ JeZi§ zostava v chrame medzi uciteI’'mi. Nové
manzelstvo Marie a Jozefa, ktoré bolo predobrazom manzelstva v eschatologickych
podmienkach, je vyraznym posolstvom ,,vo svete, v ktorom je potreba pohlavného Zivota
povySena natol’ko, ze nechava upadnut’ do zabudnutia ovela dolezitejSiu potrebu spojenia
dusi a stdc* /Aimé Solognac/.

Adoptivne otcovstvo

Manzelska jednota nesie so sebou zodpovednost’ voci JeziSovi nielen zo strany Marie,
ktora ho pocala ako dielo Ducha, ale aj zo strany Jozefa. Psychoanalyza nas uci, ze kazdé
otcovstvo je adoptivne okrem aktu oplodnenia: oplodnenie je zalezitost’ niekol'kych
okamihov, kym otcovstvo je nie¢im izasnym. Jan Pavolo II. sa v katechéze z 22. augusta
1996 odvolava na monografiu zo 4. storo¢ia nazvanu La Perla /De margarita/, v ktorej sa pise,
ze ,,zavazky, ktoré na seba prebrali Panna Maria a svéty Jozef ako manzelia, mali za nasledok,
ze Jozefa nazyvame tymto menom /otcom/, otcom, ktory telesne nepoznal svoju manzelku.*

Uzavriem odpoved’ na tento list s Iitost'ou, ze ked’ mariolégovia hovoria o Marii ako
o Neveste Ducha Svitého, neddvajui tento titul do sivislosti s biblickym faktom, ktory ndim
predstavuje Pannu Mériu ako Jozefovu nevestu. Analdgia medzi tymito dvoma titulmi by nds
bezpochyby priviedla k zdoraziovaniu podobnosti a rozdielnosti, a tym k vyjasneniu
nedorozumeni a nejasnosti.

AKy zmysel ma Neposkrvnena, ak neexistuje prvotny hriech?

PodTl’a niektorych teologov by bolo nespravne hovorit’ o dedi€nej Skvrne prvotného
hriechu. Pytam sa teda: aky zmysel ma pripisovat’ Panne Mdrii privilégium neposkvrneného
pocatia? M4 takato dogma vyznam?

Laura z Cagliari

Prekvapil ma postoj, ktory vzhI'adom na dedi¢ny hriech zaujima nasa Citatel’ka. Zaiste
¢itala mnoho knih alebo stretla vel’a I'udi, ktori nepochybuji o zaniknuti prvotného hriechu.
Musim poznamenat,, Ze aj ked’ ich nie je vela, ndjdu sa teoldgovia alebo pastori, napriklad
v Nemecku alebo v Spanielsku, ktori odvolavajic sa na Svité pismo dedi¢ny hriech
popieraju, lebo Biblia o iom nehovori dostato¢ne jasnym sposobom, a predovsetkym preto,
Ze sa im prie¢i uznat’ vinnym diet’a, ktoré nespachalo nijaky osobny hriech. Ak by mali
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pravdu, museli by sme pripustit’, ze vSetci sme prisli na tento svet ,,nepoSkvrneni®, ¢ize bez
hriechu. A tak by ndm neostévalo ni¢ iné¢ ako spolu s mariolégom Georgom S6éllom
konstatovat’, ze celé tajomstvo Mériinho neposkvrneného pocatia ,,by stratilo svoje zadkladné
vychodisko a spory trvajuce celé storocia by sa ukazali ako tragikomicky omyl®.

Pravda viery

Treba konstatovat, ze ti ktori popieraju prvotny hriech, si v Cirkvi skdr vynimkou.
Ked’ ¢itame pomerne nové traktaty o teologickej antropologii /napriklad od Giorgia
Gozzelina, Gianniho Colzaniho, Bruna Forteho, Luisa Ladariu/, vS§imneme si, ze ani jeden
nepopiera realitu prvotného hriechu. Okrem toho si staci otvorit’ Katechizmus Katalickej
cirkvi /1992/,
aby sme zistili, ako sa zdoraziuje pritomnost’ tohto hriechu v kazdom Adamovom synovi, a
povazuje sa priam za ,,zakladnu pravdu viery*. V skuto¢nosti je prvotny hriech zakladnym
predpokladom vykupitel'ského diela Krista, ktory priSiel, aby zachranil hriesnikov: ,,Uc¢enie o
prvotnom hriechu je, mozno povedat’, - rubom - dobrej zvesti, ze Jezi$ je Spasitel’ vSetkych
I'udi.* Popierat’ tento hriech, do ktorého upadame prichodom na tento svet, znamena zatvarat’
si oC1 pred neustalym a stéle sa rodiacim posobenim zla a pred r6znymi formami padov, ktoré
poznaju 'udské dejiny: ,,Cirkev nasledujuc svitého Pavla, vzdy ucila, Ze nesmiernu biedu,
ktora dolieha na I'udi, ich ndklonnost’ na zI¢ a ich podrobenost’ smrti nemozno pochopit’ bez
ich spojitosti s Adamovym hriechom a so skuto¢nost'ou, Ze Adam na nds preniesol hriech,
ktorym postihnuti sa vSetci rodime a ktory je - smrtou duse -.*

Realisticky pohPad ¢loveka

V kaZzdom pripade sa musime vyhnit’ dvom vel’kym antropologickym tskaliam: 1.
Optimistickému pohl'adu, ktory za Cias svdatého Augustina podporovali pelagiani. Ti
povazovali ¢loveka za nevinného, a teda schopného sebazachrany. 2. Pesimistickému
pohladu, podporovanému Lutherom, podl'a ktorého je ¢lovek v zajati hriechu a zostava
skazeny aj po krste. Realisticky pohl'ad, ktory sa vyhyba tymto dvom extrémom, stavia
¢loveka do situacie dvojakej solidarity: v prvom rade je to solidarita s Kristom a potom
solidarita s Adamom. Situacia Cloveka je situdcia existenice ,,dramaticky rozorvanej,
poznacenej objektivnou patri¢nostou ku Kristovi a skuto¢nou solidaritou s I'udskymi dejinami
poznacenymi hriechom® /Colzani/. Takze na rozdiel od minulych storoci, ked’ sa zdoraznoval
len negativny stav, v ktorom sa l'udia rodili, dnes teologia nielen pripomina, Ze sme pocati
v hriechu /“hrieSneho ma pocala moja mat,* hovori Zalm 51/, ale zaroveti hovori, 7e sme
stile objektom lasky Otca, ktory nas od vzniku sveta predurcil, aby sme sa stali podobnymi
obrazu Krista.

Maria, nova bytost’

Povodna situdcia Panny Marie nie takymto ,,protire¢ivym* stavom, ale harmonickym
statusom. Boh ju uSetril nie od bolesti, ale od hriechu. V osobe Matky Pana nemo6Zeme
pripustit’ nijaky stav ,,smrti duse®, nijaky okamih mimo lasky Syna, nijaku solidaritu ani uc¢ast’
na vine. Takto ju vnimalo pocas storo¢i nabozenské citenie veriacich, ktoré nikdy
nepripustilo, aby sa spdjali Mdria a hriech. K tomuto sa pripojil aj svity Augustin, ktory
povedal: ,,Z Gcty voci Panovi vynechdme teda svéti Pannu, o ktorej nechcem, aby sa vobec
uvazovalo v suvislosti s akymkol'vek hriechom.*

Pannu Marie nevidime ako ,,rozpolteni* spojenim s Kristom a solidaritou s hriechom.
Odraza sa v nej povodny obraz Boha, ktory stvoril ¢loveka na svoj obraz a ktory dava ¢loveku
ucast’ na svojom Zivote a priatel'stve. V Panne Marii je tento obraz €isty, neporuseny
moralnym padom a zlymi silami hriechu. Nie je v nej ndznak cor perversum /zvrateného



srdca/, dosledku hriechu sveta, pretoze je stelesnenim cor novum /nového srdca/, daru Ducha
Stvoritel’a.

Bohorodicka ukazuje hodnotu panenstva

Niekedy sa hovorilo o Méariinom panenstve viac. Dnes sa uz natol'’ko nezdoraznuje.
Zda sa, akoby to bolo dedicstvo tradicie, ktoré straca na vyzname. Krestan ho nemusi prijat’
do svojej viery?

Enzo z Bari

Naozaj jestvuje riziko, ze Mariino panenstvo sa stane len okrajovou témou teologie a
kazni. Niektoré hodnoty z minulosti sa uz dnes za hodnoty nepovazuji a naopak.. Kultira
alergicka na zazraky t'aZko prijima skutocnost’, ze JeZiSovo pocatie sa udialo zdsahom Ducha
Svétého. Aj objavenie sexuality, hoci ho moze sprevadzat’ poukazovanie na mordlnu hodnotu
manzelstva, znizilo uctu k panenstvu, najmé v jeho fyziologickom aspekte. A zaroveit maju
niektori dojem, Ze ak by sa Bozi Syn nenarodil prirodzenym spdsobom, nebol by ¢lovek.

Biblické zaklady

Necudo, ze Holandsky katechizmus /1966/ pri tejto téme odmieta potvrdit’ panenské
pocatie v biologickom zmysle, obmedzuje sa na to, zZe predstavujeJeziSa ako dar Otca. No o
dva roky neskor Pavol VI. vo Vyznani viery BozZieho Pudu piSe: ,, My verime, Ze Maria je
Matka vteleného Slova, naSho Boha a Spasitel'a JeziSa Krista, a zostala vzdy pannou.* /30.
juna 1968/ Tradi¢ny postoj, zaloZeny na Svitom pisme, je v Katechizme Katolickej cirkvi
zhrnuty takto: ,,Cirkev uz od prvych formulécii viery vyznavala, ze Jezi§ sa pocal v lone
Panny Marie jedine mocou Ducha Svétého, pricom zdoraziovala aj telesny aspekt tejto
udalosti: Jezi§ sa pocal, bez /muzského/ semena z Ducha Svitého...“ Koncily pokracuju v linii
starobylych symbolov viery, az napokon Lateransky komcil v roku 649 prijal ucenie o
vecnom Mariinom panenstve. Zaklad je v Bozom slove. Aj Matts aj Lukas sa vo svojich
evanelidach zhodujt, ked’ vyhlasuju panenské pocatie JeziSa za dielo Ducha Svitého. Tato
zhoda na sebe nezavislych rozpravani sa vysvetl'uje ako historicky vznik dvoch tradicii.
V prospech historickosti panenského pocatia, okrem LukaSovho prologu, ktory sa ubera tymto
smerom, sved¢i aj skutoCnost’, ze tak v zidovstve ako aj v pohanskom svete je to nieco uplne
nové.

Kto su JezZiSovi ,,bratia®

Teologické uvazovanie priviedlo Cirkev k tomu, aby kvoli viere povazovala za
neposkvrneny aj Mariin pérod, vzhl'adom k tomu, Ze JeZi$ svojim narodenim ,,jej panensku
neporusitel'nost’ neumensil, ale posvitil* /Lumen gentium 57/. Nie je mozné pripustit’, ze by
Maria mala aj iné deti, ked’Ze jej rozhodnutie prezentované pred anjelom bolo, Ze ,,nepozna
muza®, teda, Ze sa rozhodla zostat’ pannou. JeziSovi bratia a sestry, o ktorych sa hovori
v evanjeliach, nemézu byt Mariinymi ,,detmi®, ale st to blizki pribuzni. Okrem toho
evanjelista Luk4s predstavuje Svitl rodinu s vylu¢enim moZznosti d’alSich ¢lenov.

Uz od ¢ias cirkevnych otcov sa uvazovalo o Mariinom panenstve, predovsetkym o
panenskom pocati, v jeho kristologickom a Zivotnom vyzname. Svity Ignac Antiochijsky /+
asi rok 110/ pouzil slovo ,tajomstvo®. V skutocnosti, je to znamenie mocnej BoZe;j
pritomnosti v dejindch: Kristus ako dielo Ducha je zjavenim novej bytosti. Tendencia, ktord
plne poukazuje na l'udsku tvar Krista, nam neustale pripomina, Ze on nie je len ¢lovek medzi
Pud’mi, ale aj ,,Boh-s-nami*. Panenské pocatie predstavuje princip, na ktory sa odvolavaji
Cirkevni otcovia: vtelenie sa uskutocnilo prirodzene secundum naturam, ale v niektorych
aspektoch nadprirodzne super naturam.



Odvazne rozhodnutie

Atands a Amb6z vnimaji Mdriino panenstvo z pohl'adu moralky ako znak upIného
zasvitenia a odovzdanosti Bohu. Nespravne je vnimat’ panenstvo ako nedostatok lasky. Maria
je plnd ocakavani, ochotna spolupracovat’ a odovzdast’ sa: prostrednictvom nej pride Kristus.
Pretoze mnohi jej sucasnici povazovali panenstvo za druh neplodnosti a Bozej kliatby, jej
rozhodnutie zostat’ pannou je ,,odvaznym rozhodnutim, ktoré urobila, aby sa tplne zasvitila
Bozej laske* /Marialis cultus 37/.

Mariino panenstvo je prejavom Bozieho myslenia, ktoré si vybera chudobu, slabost’,
to, ¢o je vo svete zazndvang, aby zmiatlo mocnych. ,,Rozhodnut’ sa pre panenstvo bolo pre
zidovsku zenu tou najabsurdnejSou vecou, aku mohla urobit, pretoze sa takto nemohla
zucastnit’ na vel'kom plodeni novych generécii Izraela, z ktorého mal vyjst Mesids ... Tym, ze
sa rozhodla pre panenstvo, si vybrala absolutnu chudobu, kénozu ¢iZe radikalne obnaZenie,
vyprazdenie osoby, stav bezmocnosti, uzatvorenia sa a samoty, ktoré musela prijat, aby
mohla spolupracovat’, s doverou sa odovzdavat’ Bohu a ofakavat’ svoje naplnenie.“ /Anna
Maria Canopova/

Odvoldvanie sa na vel’kono¢né tajomstvo

Mozno Ze najddleZitejsi pre sucasného ¢loveka, ktorému ochabuje ndboZenské citenie,
je cit pre vieru, vd’aka ktorému okrem dokladného skiimania historickej presnosti vidi
v prekvapujucej skuto¢nosti, akou su kropaje krvi, prejav Bozej zmluvy, pokracovanie
rozhovoru Boha s ¢lovekom. Kazdé uvedenie zazraku do krestanskej tradicie je aktualizaciou
povodnej spasnej historie, sustred’ovanej na Kristovo vel'kono¢né tajomstvo. Spolu s
¢itatel'om sme pevne presvedceni, Ze nova papezska komisia znovu dékladne postdi
pravdivost pripadnych slzeni a vyvodi z nich odkaz pre teoldgiu a Zivot nasej su¢asnosti. Co
sa tyka slzenia, uloha by sa mohla zdat’ vel'mi 'ahk4, pretoze na rozdiel od Lurd alebo Fatimy,
kde iSlo o zjavenie len vopred vybratym vizionarom, v Civitavecchii sa odohrala udalost’
verejne, potvrdili ju vSetci pritomni. Avsak ni€ nie je tak vzdialené praktikdm Cirkvi ako
nechat’ sa uniest’ a konat’ unahlene a povrchne. Tato opatrnost’ plati aj pre Civitavecchiu, ak sa
¢aka uznanie, ze tieto udalosti sa naozaj odohrali. To sa stane len vtedy, ak sa daja vyluacit
vSetky podozrenia na podvod, klamstvo, halucinacie a kazdé pripustné prirodzené
vysvetlenie.

Vyznam siz

Ak by ukazalo, Ze tento jav je nespochybnitelny, vyvstanie d’al$i delikatny problém -
uloha vysvetlit’ teologicky vyznam kvapiek krvi a odkaz, ktory nesd. V nijakom pripade
nemozno pri objasnovani toho javu obist’ Kristologicki mariologicku, eklezialnu a
antropologicki perspektivu. Otazku tzv. Bozej ,,bolesti* a bolesti oslavenych l'udi, so
vSetkymi tazkost’ami a vaZznym teologickym zmyslom, ktoré so sebou nesie, nemozno obist’
ml&anim, a ,tajomna re¢ siz /Pius XII./ sa musi objasnit’. Kratky pastiersky list monsignora
Girolama Grilla, biskupa z Civitavecchie-Tarquinie , z 2. februdra 1998 povzbudzuje
podporovat’ ,cestu cirkevného rozliSovania pravdivymi svedectvami a modlitbou, aby na
prihovor Matky Pana Duch Svity osvietil Cirkev a jej pastierov a pokracoval v §ireni svojich
darov lasky, pokéania a mieru na celom svete®.

Marianske dogmy: nehovori sa o nich, ale sa slavia
Cirkev vyhlésila urc¢ité marianske dogmy, ktorym mame verit’. Kol’ko ich je a ktoré st

to, ked’Ze v kaznach sa o nich nikdy nehovori?
Aurel z Agrigenta



Nepochybujem o skusenosti ¢itatel'a, ktory tvrdi, Ze nepocul hovorit’ o marianskych
dogmach. Pytam sa vSak sam seba, ako sa dd vo farrnostiach oslavovat’ sviatky
Neposkvrneného pocatia /8. december/, Bohorodicky Panny Mérie /1. januar/, Zvestovanie
péna /25. marec/ a Nanebovzatie Panny Madrie /15. august/ bez zmienok o obsahu tychto
sviatkov, ktoré st zhodné so Styrmi marianskymi dogmami.

Vyznam slova

V Skutkoch apostolov ,,dogma“ oznacuje nariadenie alebo rozhodnutie /z dokeo =
zdat’ sa, domnievat’ sa, rozhodnut’ sa/ Jeruzalemského koncilu. Vychodorimsky cisar Justinidn
/+ 1. 565/ vyhlasil za ,,pravé bozské dogmy* rozhodnutia prvych koncilov. Dnes sa spolu
s Medzinarodnou teologickou komisiou /1989/ priklaname k tomu, Ze ,,dogma je ucenie,

v ktorom Cirkev neodvolateInym spdsobom ustanovuje zjavenu pravdu v podobe, ktora je
cela zaviazna pre krestansky l'ud, az tak, Ze jej popieranie je povaZzované za herézu a tresta sa
exkomunikaciou®.

Dogmy by sme mali pripodobnit’ zastaveniam, ktoré robi Cirkev na svojej ceste:
koncily alebo papez skimaji pravdy zachytené vo Sviatom pisme a niektoré z nich vyhlasuja,
pricom vyuzivaji svoju autoritu, aby ukoncili spory alebo aby upozornili na ich délezitost’

v zivote veriacich. Ony su zavdzné a nemenné, ale ,,pévodny zmysel dogmy mozno nanovo
formulovat’ v inom kultirnom kontexte*. Teda st mozné nové a kompletnejsSie formulacie.

V minulych storoc¢iach ucitel'sky tirad Cirkvi stanovil Styri marianske dogmy : dve
v prvom tisicro¢i /Panna Maria - Bohorodicka a vzdy Panna/ a dve v druhom
/Neposkvrnené pocatie a Nanebovzatie/ . Prvé dve maju kristologickt povahu, pretoZe sa
spdjaju s dogmatickou formuldciou o viere v Krista, pravého cloveka a pravého Boha a st
namierené proti vtedajSim bludarom. Dve takzvané ,,nové nové dogmy uvazuju o Panne
Marii z moréalneho aspektu a maji antropologicky a eklezialny vyznam. Podla Jozefa R.
Geiselmanna sa tieto dve posledné dogmy povazuju za ,kultova zalezitost™, pretoze
nevznikli, aby ukonc¢ili spory, ale aby vyjadrili podstatu slaventi v nabozenskom kulte. Jozeph
Ratzinger zastava nazor, ze dogma o nanebovzati ,,je len vysSou formou kanonizacie* Panny
Mirie.

Matka Bozia a vidy Panna

Prv4 maridnska dogma vychddza z burlivej diskusie dvoch predstavitel'ov
antiochijskej a alexandrijskej teologickej Skoly: Nestoria a Cyrila Alexandrijského. Na
Efezskom koncile /431/ davaja otcovia za pravdu Cyrilovi, ked’ definuju spojenie dvoch
podstat, I'udskej a bozskej, v jedinej osobe Slova, ¢o umoznuje vymenu tychto atributov
/comunicatio idiomatum/.
Z toho vyplyva, Ze je opodstatnené volat’ Mariu Theotokos - Bohorodicka, nie preto, lebo
sprostredkovala Slovo bozZsku podstatu, ale preto, Ze ho pocala ako ¢loveka zdkonov. Titul
Theotokos sa stal zarukou spravnej viery vo vtelenie.

Druhu dogmu, ktord hovori o Mariinom panenstve, definoval Lateranskym koncilom.
Tento koncil zvolany papezom Martinom I. s cielom odsudit’ monoteletizmus /ucenie o
jedinej Kristovej voli/, potvrdzuje, Zze Maria pocala JeZiSa ako dielo Ducha Svitého, porodila
ho ¢istym sposobom a uchovala si neporuSené panenstvo aj po porode. Viera otcov bola taka
pevna, ze pocnic Girolamom, volali Mériu ,,ve¢nd Panna* alebo ,,vZdy Panna“.

Neposkvrnena a Nanebovzata

V roku 1854 Pius IX. uzavrel stdro¢ny spor, ked’ definoval zjavené ,,ucenie* Ze
preblahoslavend Panna Mdria v prvom okamihu svojho pocatia bola jedinecnym milostivym
privilégiom v§emohuceho Boha s ohl'adom na zasluhy JeZiSa Krista, Spasitel'a l'udského
pokolenia, uchranend od akejkol'vek poSkvrny dedi¢ného hriechu®.



V roku 1950 Pius XII. potvrdzuje, Ze ,,Méria bola po zaviSeni svojho pozemského
zivota vzata s telom i dusou do nebeskej slavy*.

Styri dogmy maji pre Cirkev jasny zmysel. Mériine BoZie materstvo a vené
panenstvo nam pripominaju, ze Cirkev je matkou, ktord musi prinaSat’ Krista v rdznych
historickych epochach a potvrdzovat’ v ramci svojej viery hodnoty, medzi ktoré patri i
panenstvo. Neposkvrnena je oslavou ,,radostného zaciatku cirkvi, bez Skvrny a bez vrasky’
/Marialis cultus 3/ a pripomina ndm nase prvotné pozvanie ku svétosti, kym Nanebovzata
potesuje putujici Bozi I'ud a pripomina istotu posledného vzkriesenia a ve¢nej slavy. Su to
dimenzie zivota, ktorych dolezitost’ sa oplati pripominat’ v homiliach.

(19

Preco Druhy vatikansky koncil nehovoril o prostrednici a spoluvykupitel’ke?

Cital som, Ze mnoho l'udi si prialo, aby papez vyhlasil dogmu o Marii prostrednici.
Mnohi ini krest’ania sa v§ak namiesto toho, aby okolo dogiem vel'a rozprdvali, modlia a
pracuji, pretoze, ako je napisané v Bozom slove, v centre Zivota Cirkvi je osoba Jezisa.
Marek z Poviglia

Objasnite mi pochybnost’: Je Maria spoluvykupitel’ka? Podl'a mna nie je, lebo aj ona
bola zachdnena /a teda aj vykipend/ Kristom, ktory zostava jedinym a vyluénym Spasitel'om a
Bohom.
Mario z Rima

S radostnym prekvapenim prijimam zivy zadujem tychto dvoch ¢itatel'ov o jediného
prostrednika Krista, ktorého, ako si Zelal teolég Karl Rahner - ma kazdy krest'an ohlasovat’
,»hie popod nos* ale z celého srdca a nahlas. A preto Ziadne vyhlasenie ohl'adom tlohy
ktoréhokol'vek veriaceho alebo JeziSovej Matky v dejinach spasy nemoze zatemnit’ alebo
zatla¢it’ do uizadia podstatu a jedineCnost’ JeziSa Krista ,,jedného prostrednika medzi Bohom a
Pud’mi*

V centre je Kristus

Uplne stihlasim s autormi obidvoch listov /uvadzame ich skritené/, a najmi s prvym,
ktory si praje, aby ,,v centre Cirkvi bola postava Jezisa Krista®. Je pravda, Zze pokym sa
Kristus nestane absolitnym determinantom a Gplnym signifikantom nasej existenicie,
nemame pravo nazyvat’ sa krestanmi. A ani nemézeme mat’ popri Kristovi d’alSiu osobu,
ktora by vykonavala tu ista spasonosnu funkciu, pretoze vtedy by sme dostali dvoch
paralelnych prostrednikov, a ti by si konkurovali.

D4 sa z tychto zrejmych pravd vyvodit’ zaver, Ze je vylicena akdkol'vek spolupraca
Marie alebo Cirkvi? Zd4 sa, Ze takto zmySlaja nasi €itatelia, ktori s proti tomu, aby boli
Panne Marii pripisané tituly prostrednica a spoluvykupitel’ka. Obavaju sa totiz, Ze by sa
narusila pozicia JeZiSa Krista, jediného Prostrednika a Spasitel'a. Este haklive;j$i ako nasi
Citatlia su naSi reformovani bratia, pre ktorych je zasada “solus Christus* charakteristickym
znakom ich viery.

V sucasnosti ndm jeden z nich, evanjelicky biskup Hans Asmussen, pomaha dostat’ sa
zo slepej ulicky tym, Ze rozliSuje na jednej strane prostrednictvo popri Kristovi, ktoré
poskodzuje jeho tlohu prostrednika, a na druhej strane prostrednictvo v Kristovi, ktoré nim
naopak dokazuje spasonosny uc¢inok. Uvazujeme takto: ,,Ak uzndme prostrednictvo popri
Kristovi, tak ucta voc¢i Kristovi je redlne poskodena. Ale ak uzndme prostrednictvo krestanov
v Kristovi, vtedy vyhlasime, Ze Kristovo dielo nezostalo bez ovocia®“, ale naopak, ,,prinieslo
ovocie, a aj ini maj ucast’ na tomto prostrednictve a stavaju sa tak jeho spoludielnikmi*
/Maria die Muttergottes, 1950/. Zjednodusene povedané, v katolickom chdpani je Kristovo



prostrednictvo silnejsie, preto on 'udi nielen zachranuje, ale ich robi zdchrancami, ¢ize sa
spolu s Kristom podiel'aji na spdse druhych.

Toto spolupodielnictvo bolo priznané Marii vychodnou aj zdpadnou tradiciou cez
tituly prostrednica a v poslednych storociach aj spoluvykupitel’ka, a este predtym nova
Eva. V skuto¢nosti nikto nemoze popierat, ze Méria zasiahnutd milosrdnym pohl'adom
Bozim, sa spolupodiel’ala na dejinach spasy svojim materstvom a tizkym spojenim so synom
zvestovania az po kriz.

Oba tituly maja opdstatnenie, ak sa spravne vysvetlia

Tieto dva tituly su opodstatnené, ak sa vysvetluji v ich autentickom vyzname. Ale o
moznosti ich interpretacie ako ,,spolupodielnictve s Kristom a doplneni Kristovych sil*
/Matthias J. Scheeben/, sa Druhy vatikansky koncil vyjadril zdrzanlivo a vylucil vyhlasenie
Mariinho prostrednictva za dogmu viery /v pripravnom obdobif tristo biskupov navrhovalo,
aby sa tdto dogma vyhlasila/.

Takze v dogmatickej konstitucii o Cirkvi Lumen gentium, ktora venuje jednu
kapitolu Mariinej Glohe, sa piSe: ,,Mame len jedného Prostrednika, podl'a slov Apostola ...
Materské poslanie Marie voc¢i 'ud'om vSak toto jediné prostrednictvo Kristovo nijako
nezatiefiuje, ani nezmensuje, lez dava najavo jeho ucinnost™. /€.60/

Jan Pavol II. v encyklike Redemptoris Mater diava na prvé miesto Mariino ,,materské
prostrednictvo®, a pritom si dava pozor, aby sa vyhol akémukol'vek nedorozumeniu a nazyva
ju ,prostrednicou v Kristovi alebo ,,aastnou prostrednicou®. /¢. 38/

Je chybou Druhého vatikanskeho koncilu, Ze mariologia bola zatla¢ena do uzadia?

St l'udia, ktori si myslia, Ze Druhy vatikdnsky koncil prehodnotil postavu Panny Mérie
so spravnej$im pohl'adom na jej tllohu a nasiel jej spravnejSie miesto v Cirkvi. Mne sa vSak
zda, ze prave Koncil prispel k tomu, aby upadla do zabudnutia.

Enzo z Bari

Nazory na Koncil st rozne: od tradicionalistov, ktori ho povazuji za omyl alebo Skodu
pre Cirkev, po pokrokarov, ktori chceli, aby bol este otvorenejsi. Kto sa vSak na to pozrie
z pohl'adu viery, pochopi, ze Druhy vatikansky koncil, aj Co sa tyka JeziSovej Matky, je
prejavom ldsky Ducha Svitého. V tejto linii Pavol VI. privital 8. kapitolu konstitucie Lumen
gentium, venovanej Panne Marii, ako ,,vrchol a dokoncenie diela® Koncilu: ,,Je to po
prvykrat ... ked’ ekumenicky koncil predstavil takt Siroku syntézu katolickej doktriny
ohl'adom miesta, ktoré blahoslavend Panna Méria zaujima v tajomstve Krista a Cirkvi®.
/Rozhovor z 21. novembra 1964/ A Jan Pavol II. hovori, ze ,,8. kapitola konstitucie Lumen
gentium je v istom zmysle slova - magma charta - mariologie®. /Generalna audiencia 2. maja
1979/

Dva vel’ké smery

Teolog Luilherme Baratina zdoraziuje ,,predovsetkym kvalitativny a nie kvantitativny
pokrok®. Koncil cheel pribrzdit’ ,,cvalajucu mariologiu® /Y ves Marie-Jozeph Congar/ a
zaroven ju oslobodit’ od privlastku: stagnujiica oblast’. Preto svoje uvazovanie nasmeroval ,,na
dva velké piliere krest'anského poriadku: tajomstvo Najsvitejsej trojice a tajomstvo vteleného
Slova“. Méria sa tu spomina ,,vd’aka svojej Gi€asti v - mysterium salutis - /tajomstve sprasy/*.

Dalsi povazuju 6smu kapitolu za ,.text kompromisov*, teda tvrdia, Ze je nedokonaly.
Aj René Laurentin uznava, ze 6sma kapitola je ,,pokusom o rozrieSenie sporu medzi tradicnou
tendenciou, ktord chcela potvrdit’ marianske ucenie encyklik, a tendenciou, ktord poZadovala
névrat k pociatkom so zretel'om na ekumenizmus*.



Modbzeme povedat, ze Koncil polozil urcity zéklad pre dohodu tym, ze urcil niektoré
marianske aspekty, a tieto sa stali sucastou viery a teologie v Cirkvi. Jeho vel'kou zdsluhovu
je, ze oznacil dejiny spasy ako priestor, kam treba zahrnit’ Matku Pana. Dna 29. oktobra 1963
koncilovi otcovia rozhodli /s rozdielom Styridsiatich hlasov /, ze Mériu zahrnti do dokumentu
o Cirkvi. Toto hlasovanie je povazované za historicky prelom a ,,duchovny zlom* /Ratzinger/,
nakol'’ko Koncil sa rozhodol zaradit’ Mariu ,,do tajomstva Krista a Cirkvi ,, ¢ize do ,,bozského
tajomstva spasy“ /Lumen gentium 52/, ktoré Pavol chapal ako Bozi spasonosny plan odhaleny
a uskutocneny v Case. Proroci v Starom zakone sa zmietiuju o Marii, ked’ ,,opisuji dejiny
spasy*“ /LG 55/. S fou ,,nastava plnost’ ¢asov a nastol'uje sa novy poriadok* /LG 55/. JeziSova
Matka sa stdva podstatnym prvkom v obnoveni Bozieho planu ako ,,pri¢ina spasenia“ a
,matka zijacich* /LG 56/. Ona zostava spojena so synom ,,v diele spasy* aj v pribehoch
z detstva /LG 57/ a nasledne v Zivote Krista, predovSetkym pri krizi /LG 58/. A nakoniec je
Maria pritomnad aj pri zoslani Ducha Svitého /LG 59/. Spasnodejinnd kategoria je vyjadrena
ako trvanie ,,Mariinho materstva v poriadku milosti*/LG 62/ a ako eklezidlny predobraz,
nakol’ko Cirkev nachadza v Marii vyraznym sposobom /“predobraz Cirkvi®/ podstatné
charakteristiky matky a panny /LG 63/ a ,,0braz a poc¢iatok* jej budicnosti /LG 68/. Na fiu sa
upieraju modlitby veriacich, aby sa na jej prihovor vytvoril jediny 'ud Bozi /LG 69/.

Kriza trvajica desat’roCie

Preco sa teda po Druhom vatikdnskom koncile zd4, akoby sa Maria vytratila z kdzn,
teologie a kultu? Nikomu neunikla destrocna ,,marianska kriza* v obdobi rokov medzi rokmi
1964 - 1974. Niektoré feministky sa chceli nazyvat’ anti-Mary, pretoZe Panna Maria
predstavovala symbol podriadenosti, slabomysel'nej naboznosti. Musime vSak s pol'utovanim
spomenut’, ze duch Gaudium et spes z roku 1964, napriek svojmu otvoreniu sa su¢asnému
svetu, nebol ovplyvneny 6smou kapitolou Lumen gentium, ktoré vyslo rok predtym. Sinoda
biskupov, zvoland v roku 1985, dvadsat’ rokov po Druhom vatikdnskom koncile, upozornila
na vyrok, ze ,,vSetko, ¢o sa stalo po Koncile, bolo zapri¢inené Koncilom®. Marianska kriza
nebola désledkom koncilu, ale ,,rozporom* v kulturnej oblasti medzi ur¢itym obrazom
JeziSovej Matky a zmenenou situaciou l'udi v naSich Casoch /porovnaj Marialis cultus 34/.

Zachovat’ vernost’ spasnodejinnej vol'be Druhého vatikdnskeho koncilu znamena mat’
spolo¢ny zéklad pre rozdielne mariologické tendencie. Koncil nas vyzyva k neustdlemu
kontaktu so Svitym pismom, ktoré podava odhaleny teologicky obraz a normativu JezZiSove;j
Matky. Ale treba dat’ aj urcity doraz na potreby sucasnej kultury a predstavit’ Mariu
sucasnému l'udstvu adekvatne.

ZJAVENIA

Vyznam marianskych zjaveni pre vieru

Co si mame mysliet’ o takych tikazoch ako je slzenie obrazov Panny Marie, o
posolstvach zverenych jednotlivym 'ud’om /ktoré vSak pozoruje mnozstvo veriacich a
knazov/, o zjaveniach, o ktorych sa niekol’ko rokov hovori a potom sa celkom prestane? Som
skepticky. Chyba viera mne, alebo tym, o sa nechaju vodit’ za nos?

Mario z Janova

Citatel’ poukazal na fenomén, ktory sa v nasej kritickej a konzumnej dobe iri
necakane a rychlo ako ropna Skvrna. Objavuji sa zjavenia a iné zvlastne fenomény.
Francuzsky benediktin Bernard Billet ich zmapoval a zhrnul nasledovne: od roku 1928 do
roku 1975 232 pripadov v 32 krajinach, na prvom mieste je Taliansko /78 pripadov/.



Od Talianska po Rwandu

Pozrime sa na Sirenie zjaveni, ktoré ucitel'sky tirad Cirkvi neuznal. Myslime tym silny
prad naboznosti, ktory vznikol v Medzugori, kde sa Panna Maria udajne zjavovala Siestim
detom /alebo niektorym z nich/ kazdy deti v roku 1981. Alebo kazdodenné zjavenia dvom
mladym 'ud’om v Crosii /Kaldbria, Taliansko/, kde Madona tdajne plakala a dokonca sa
skoro az ,,vtelila® /!?/ do sochy. Ako si vysvetlit opakované zjavenia v rdznych ¢astiach
katolickeho sveta: od Argentiny po Kéreu, od Kibeha v Rwande po Schiu v Taliansku?

Vyskumy potvrdili, Ze zjavenia sa vyskytuju ¢astejSie v obdobiach kriz a neistoty, ako
napriklad pocas poslednej svetovej vojny alebo v obdobi po koncile, ked’ obavy z buddcnosti
vyvolavali v mnohych 'ud’och tuzbu po slove, ktoré by im dodalo nadej na zdchanu. Nieky
ide o davovu psychdzu az do takej miery, Ze vSetci hovoria, Ze mali videnie. Toto sa stalo
v Case svitej Bernardety, ked’ prepukla epidémia péatdesiatich viziondrov. Ale vSetci tito
upadli do zabudnutia, a zostali len Lurdy, ktoré boli potvrdené autoritou Cirkvi.

Uznavame, ze nie je 'ahké vyvratit’ hypotézu o podvode alebo este CastejSie o
halucinéciach, pretoze v niektorych psychickych stavoch je fantdzia natol’ko bujna, ze vnima
predstavy ako redlne veci. Toto vysvetl'uje fakt, preco cirkev v rozliSovani iprimnosti od 1zi a
pravdy od omylu postupuje tak opatrne.

Doteraz sa cirkevna vrchnost’ vyjadrila pozitivne o zjaveniach len zriedkavo, uznané
st len Lurdy /1858/, Fatima /1917/, Beauraing /1932/, Banneux /1933/ a niekol'’ko malo
d’alSich . O ostatnych sa nevyjadrila alebo vyhlésila, ze ,,neuznava ich nadprirodzeny
charakter.

V rokoch 1952 - 1972 pocet pripadov slzenia sdch alebo krvacania obrazov dosiahol
pocet trindst’. Potom sa objavili aj d’alSie pripady, a tak talianske noviny L espresso v méji
1983 priniesli ¢lanok s ironickym nazvom: ,,Maticka, tol'’ko siz1«

Slzenia

Pri slzeni obrazu alebo sochy netreba hned’ vykrikovat’, Ze ide o zazrak. Aj tu je
mozny podvod a omyl alebo prirodzené vysvetlenie. Kazdy pripad treba preto zvIast
preskimat’ podl'a Cirkvou uzivanych kritérii: zistovanie faktov, doveryhodnost’ svedkov,
transparentnost’ v sluzbe spasy s vylucenim ,,Strngotu penazi®, znaky Bozej pritomnosti, ako
su zazraky a obrétenia.

V minulosti boli zaznamené viaceré ikazy slzenia a krvacania, ktoré boli podnetom na
vznik viacerych putnickych miest. Svityna di Re /Novara/ alebo della Madonna dell Arco
/Neapol/ vznikali po hodeni kamenom, ktory zasiahol obraz Marie a spdsobil vytekanie krvi
/15. - 16. stor./. Svity Karol Boromejsky najprv v roku 1567 ostro kritizoval ddajné zjavenia a
prikazal vyrubat strom, pri ktorom ako tvrdila jedna 'ahka Zena, videla tvar Panny Mérie, no
v roku 1583 po detailnom preskiimani uznal zazrak siz v Rho. V dne$nych ¢asoch cirkev
schvdlila len slzenie malého obrazu Neposkvrneného srdca Panny Marie, ktoré sa udialo
v Sirakuzach medzi 29. augustom a 1. septembrom 1953 /potvrdené sicilskym biskupstvom
12. decembra 1953/.

Na zaver mozeme povedat’, Ze sa mylia tak viziondri, ktori vidia zjavenia a posolstva
vSade, a mylia sa aj prisni kritici, ktori podcefiuji nevSedné javy. Cesta predsudkov a
zaujatosti je pomylend. Pomylend je aj cesta pasivity. Spravnou cestou je cesta aktivneho
rozliSovania, ktoré preveruje fakty za icelom zistenia doveryhodnosti /ak nicoho iného, tak
ich u¢inkov/ a podriad’uje sa v kone¢nom dosledku rozhodnutiu Cirkvi.

Konfrontovat’ v§etko s Kristom
Ked’ st argumenty presvedCivé, zjavenia a slzenia sa prijimaja ako znamenia zaujmu,
ktory milosrdny Boh, prostrednictvom JeziSovej Matky, prejavuje o osudy l'udi. Zarovei



treba prehodnocovat’ takéto ukazy a konfrontovat’ ich s biblickymi zjavenim a s jeho
samotnym stredom., JeziSom Kristom.

Katechizmus Katolickej cirkvi, citujic Lumen gentium, ndm opitovne potvrdzuje, ze
,Mariino materské poslanie vo¢i l'udom vsak ... nijako nezatiefiuje ani nezmensuje jediné
Kristovo prostrednictvo, ale ukazuje jeho moc. Lebo kazdy spasitel'ny vplyv Preblahoslavenej
Panny ... pochddza z nesmiernej hojnosti Kristovych zasluh, zaklada sa na jeho
prostrednictve, iplne od neho zavisi a z neho Cerpa vSetku svoju ucinnost’. Lebo nijaké
stvorenie nemozno nikdy postavit’ na roven vteleného Slova a Vykupitel'a. Ale podobne ako
na Kristovom knazstve maju rozliénym spdsobom ucast’ aj vysvéteni sluzobnici, aj veriaci
'ud a ako jedina Bozia dobrota rozmanitym sposobom skuto¢ne rozlieva v stvoreniach, tak aj
jediné Vykupitelovo prostrednictvo nevylucuje, ale vzbudzuje mnohoraku spolupricu tvorov,
pochéddzajicu z jedného pramena®, /¢. 970/

Zazraky: obavy veriacich a opatrnost’ Cirkvi

Desi ma sposob, akym sa Cirkev stavia k pripadu Civitavecchie. NedokaZem si
predstavit’, Ze by Panna Maria namiesto toho, aby utrela slzy, ktoré tiekli hladnému diet’at’u,
nechala slzit’ nejakt soSku. Nezostdva mi ni€ iné, ako doverovat’ midrosti Svétého Otca.

Bruno z Este

Brunove otdzniky a obavy nad slzenim Panny Marie z Civitavecchie /stali sa v ¢ase od
2. do 6. februda 1995 v zdhrade rodiny Gregoriovcov a 15. marca v rukdch biskupa/ su
typické pre sticasného Cloveka. V romdne Zazrak otca Malachiasa, Bruce Marshall vtipne
opisuje rozpaky, ktoré spdsobi zdzrak v samotnom cirkevnom prostredi. Krest'an sa citi byt
znepokojeny zdhadnymi skutocnost'ami, ktoré narusaju normalny beh vesmiru, pretoze
objavit’ okolo seba ,,zjavujlce situacie®, ¢ize prosté a tiché zjavovanie sa Boha v kozme a
v dejinach, si vyzaduje zrelsi pristup /lan T. Ramsey/. V tomto zmysle slova, ddva za pravdu
Friedrichovi Schleirmacherovi, pre ktorého ,,je vSetko zazrak*.

Viera dosvedcena Zivotom

Krestan vie, ze musi prekonat’ ,,znaky a zazraky* a tym, Ze relativizuje prekvapenie
v prospech lasky k bliznemu. Druhy vatikansky koncil u¢i, ze nato, aby viera vyrastla a
presadila sa, ma vac¢siu hodnotu osobné Zivotné svedectvo ako vonkajsi prejav zazraku.
Z toho vyplyva, zZe ,kazdy laik ma byt pred svetom svedkom vzkriesenia a zivota Pana Jezisa
a znamenim zivého Boha* /Lumen gentium 38/.

Citatel’ sa povaZzuje za sprostredkovatel’a tejto kultary tym, Ze si mysli, ze ked’ sa
vSetko zrata, bolo by lepSie nechat’ bokom udajné slzenia, ktoré nieleze si nejasné a
komplikované az tak, ze si vyZaduji skiimanie na Urovni papezskej jurisdikcie, ale zdaja sa
byt priam iluzionistickym javom bez vyznamu. Ale potom sa odvolava na usudok papeza, o
ktorom tajne dufa, Ze celi vec nepotvrdi. Hoci reSpektujeme tuto citlivost’, treba zdoraznit', Ze
nechut’ vo¢i zazrakom musia prekonat’ vSetci, ktori sa rozhodnl uprimne nacivat’ dejindm a
ktori sa nechdvaju presvedCit’ objektivnou realitou bez toho, aby ju prisposobovali nejake;
ideologii. Ak by vsak po skiimani Teologickej komisie bolo slzenie v Civitavecchii vyhldsené
nie za klamlivé ale za skuto¢né, bolo by treba prijat’ tento fenomén a vyvodit’ z neho
dosledky.

Preco je Panna Maria vZdy smutnd, ked’ sa zjavi a preco place?

Ked’ sa Panna Maria zjavi, place alebo krvaca. PreCo nepovzbudzuje vyuZzivat
moderné néstroje komunikdcie, ako st televizia a dobré filmy, aby vyburcovala l'udstvo?



Petra zo San Martina

Mimoriadne a zvlastne udalosti I'udi vzdy rozdelovali: niektori im veria, ini
pochybuji, niektori utekaji na miesta, kde sa stali, inf z nich utekaja. Citatel’ka sa evidentne
zarad’uje k tym, ktori su zaskoceni Pannou Maériou, ktora place i krvaca, a vizinarmi, ktor{
sprostredkovavaju posolstva z neba. Zastava typicky moderny nazor, ktory mézeme zhrnat
takto: ,,Preco sa mame utiekat’ ku kvapkam krvi a zjaveniam namiesto pozdvihnutia moralne;j
urovne médii? Panna Maria ma vyzyvat produkovat’ dobré filmy: bol by to modernejsi a
Gginnej$i boj proti zlu vo svete!“ CiZe, nech nas nebo nechd it a zodpovedne pracovat’ na
tejto zemi a nech nas nerusi dojemnymi udalostami!

Boh prehovoril v Synovi

V podstate sa pozicia Citatel’ky javi ako pozicia cloveka, ktory je hrdy na svoju vlastni
slobodu a pokoj. Toto z ¢asti pochadza zo zapadnej kulttry, ktora sa sustred’uje na autondémiu
Cloveka. Problém nastéva vtedy, ked’ Citatel’ka zacina radit’ dokonca JeziSovej Matke, ako sa
ma spravat’. Ziadne zjavenia a uz vobec nie slzy &i krv, ale ,,rady* ako spravne vyuzit’ a
zucCelnit’ prostriedky spolocenskej komunikécie!

Nechajme priatel’sku iréniu a zdéraznime zékladna pravdu, ktora spomina aj Citatel’ka,
a to, ze Boh definitivne prehovoril vo svojom Synovi. Ako poznamenava svéty Jan z Kriza,
neexistuje nijaky dovod, ktory by nutil Boha este sa zjavovat’: ,,Ak ja som ti povedal cela
pravdu v Slove, teda v mojom Synovi, a nemam ti uz ¢o ukazat’, ako ti mam odpovedat’ alebo
ti zjavit’ eSte nieco iné? Upri oci len na neho, v ktorom som ti povedal a zjavil vSetko, a najdes
aj viac ako si si ziadal a prial.“ /Vystup na Horu Karmel II, 22,19/

Otec nam povedal vSetko o Synovi, to je pravda. Znamena to teda, Ze uz viac
nemozeme zasahovat’ do histérie? Naopak, ako este pred Kristom hovoril rozli¢nym
spdsobom /Heb. LI/ a pripravoval definitivne zjavenie v Synovi, je vhodné, aby takto
pokracoval aj potom. Popri ,,znakoch zeme*, ¢ize Bozich zjaveniach prostrednictvom zivota
krestanov a ich chariziem, existuju aj ,,znaky neba®, ktoré sa zjavuju vo svete za ucelom
pripominat’ pravdy, alebo pripravovat’ Cirkev na buduce nepokoje.

Sloboda zjavenia pre Mariu

Mozeme zabranit’ Bohu, aby posielal JeziSovu Matku, ktora odovzdava 'ud'om
dolezité posolstva, aj ked’ to niekedy vzbudzuje pochybnosti? Maria je slobodna, aby sa
zjavovala vo svete, a navySe nikoho nenuti, aby veril jej odkazom alebo jej slzam. Tieto
zjavenia u vacsiny veriacich nachddzaji urodnt podu. Cudia zacali putovat’ k placucej Bozej
Matke v Syrakizach alebo v Civitavecchii eSte predtym, ako by papezsky ucitel'sky trad
vyslovil svoj verditk. Toto putovanie nesie so sebou nezabranitelné Spekulacie, ktorym sa
neda zabranit, ale zaroven predstavuje podstatné prvky krest'anského Zivota: modlitby,
obratenie, pristupovanie k sviatosti zmierenia a prijimanie Eucharistie, niekedy aj uzdravenia.

Mame sklon nietoré dojemné obrazy radSej nevidiet. Nechceli by sme vidiet’ ani
bi¢ovaného alebo ukrizovaného JeZisa ... Pretoze ide o skutocnost,, zrely je ten, kto zvit'azi
nad prvotnou nechutou a rozjima na tajomstvami Kristovho utrpenia. Podobne, podl'a nés,
dokazuje duchovnu zrelost’ ten, kto sa pristavi v rozjimani pri Mdriinych slzdch, fenoméne,
ktory sa opakuje uz niekol’ko storoci a trva dodnes.

Laska Otca a Matky

V Miariinych slzach vidime hlasni vyzvu Matky, ktora sa nezrieka 'udstva
zabudajuceho na evajelium. Francois Mauriac hovort: ,,JeZi§ place a Panna Maria place nad
tymi, ktori ho poznaju, ale ho neprijali.nad veriacimi,tak kitazmi ako aj laikmi. Odvazim sa
povedat’, Ze nad neveriacimi veriacimi“. Z tohto kristologického pohl'adu Mariine slzy



odhal’uju jej I'udskost’, ked’ nezostava 'ahostajna voci osudu sveta, ale aj bezmocnost’ voci
slobode l'udi, ktori sa uzatvaraju pred spasou.

Gianni Baget Bozzo rozsiruje tento pohl'ad a explicitne spaja Mariin plac s utrpenim
Otca: ,,Katolik mdze zazraku siz uverit’. Toto sa dotyka témy tak vel'mi citlivej v mysleni
suCasné¢ho krestana, akou je bolest’ Boha ... Panna Maria bola tiez prostriedkom na vyjadrenie
bolesti Otca v krizi Syna. Existuji vyobrazenia mftveho Krista, piety v Otcovych rukach a tak
isto aj v Mariinych rukach. Bolest’ Matky vyjadruje bolest’ Otca®.

Rozdelenie katolikov nema ni¢ spolo¢né s Fatimou

Niektori I'udia sa domnievaju, ze fatimské tajomstvo sa tyka rozdelenia katolikov, ale
kardindl Ratzinger to poprel. Existuji nejaké dovody pre takiito interpretaciu?
Citatel’ z Rima

Tajomstvo vzdy vyvolava zvedavost. A Specialne to fatimské, ktoré sa tykalo nielen
osudu jedného ¢loveka, ale udalosti Cirkvi a sveta. Od Sest'desiatych rokov sa §irili famy ¢i
vydania apokryfnych textov a niekedy tieZ bezdovodné vymyslené interpretacie.

Tri rozdielne veci sestry Lucie

Ked’ zostaneme pri faktoch, sestra Lucia z Fatimy v roku 1941. ,;s povolenim neba®,
odhal’uje ¢o sa odohralo v tretom zjaveni Panny Marie /13. jala 1917/: ,,Tajomstvo pozostava
z troch rozdielnych veci, z ktorych dve vam teraz objasnim. Prva vec spocivala vo videni
peklal... Druhd sa tyka uctievania NepoSkvrneného Srdca Panny Mdrie®. Lucia tretiu ast’
tajomstva na konci roku 1943 napisala a poslala ju Piovi XII. V $tvrtej spomienke, ktord
Lucia podpisala 8. decembra 1941, opakuje prva Cast’ tajomstva, ktoré jej bolo zverené, a
pridava jeden detail o Portugalsku: ,,Videli ste peklo, do ktorého padajii duSe hriesnikov. Na
ich zachranu chce Boh ustanovit’ uctievanie mojho Neposkvrneného Srdca ... Ak budd
pocuvat moje poziadavky, Rusko sa obrati a bude mier. Ak nie, bude Sirit’ svoje bludy do
sveta a bude vyvoldvat’ vojny a prenasledovania Cirkvi. Spravodlivi budi muceni, Svity Otec
bude vel'mi trpiet’, rozne narody budu znicené. Ale moje Neposkvrnené srdce nakoniec
zvitazi. Svity Otec mi zasviti Rusko, ktoré sa obrati a svet bude na urcity Cas zit' v mieri.
V Portugalsku sa udrzi stale prava viera atd'.... Kedy to bude, to nepovedzte nikomu*.

Na atd’. a bodky, ktoré nasleduju, sa viaZe tretia ¢ast’ tajomstva, na ktorej si potrapili
um a fantdziu mnohi l'udia.

Niekedy obvinujeme Koncil

V roku 1997, pri prilezitosti osemdesiateho vyroc€ia posledného zjavenia Panny Marie
vo Fatime, niekto povedal, Ze toto tajomstvo tidajne predpovedalo rozdelenia a zbludenia
Cirkvi po Druhom vatikanskom koncile. Uvedomujeme, si, Ze tato interpretacia nie je nova,
pretoze uz v roku 1981 sa Ennio Innocenti odvazil napisat’, Ze tajomstvo ,,sa tyka
predovsetkym doktrindlnej a moralnej krizy pokoncilovej Cirkvi®.

Na ¢ele tych, ktori mu nedali za pravdu , boli dvaja l'udia, ktori urcite poznali fatimské
tajomstvo. Prvym je kardinal Ratzinger, prefekt Kongregécie pre u€enie viery, ktory oznacil
tieto slova za ,,dohady a vymysly*. Druhym je monsignor Loris Capovilla, sekretar Jana
XXIII.,pre ktorého ,,historia rozbrojov vo vnutri Cirkvi s tym nema ni¢ spolocné®.

Zabranme senzaciam

Fatimské tajomstvo zostane tajomstvom, aZ pokym sa adresat - papez - nerozhodne
odhalit’ ho. Velky fatimsly odbornik, ktorym bol klaretin Joaquim Alonso /+ 1981/, sa
v Novom slovniku pytal mariolégie: ,,Nebolo by Ziadlce zverejnit’ ho, aby sa zabranilo



moznym senzaciam, ktoré len poskodzuji putovanie do Fatimy?* Ked’ze nepozname tretiu
Cast’ tajomstva, nie je mozné Spekulovat’ nad dévodmi, ktoré viedli papezov k tomu, aby ju
nezverejnili. Jej poznamnie urcite prinesie so sebou novi zodpovednost’. Ale z Casti
tajomstva, ktord uz bola zverejnend, vieme dostatocne, o je podstatou fatimského odkazu:
modlitba, obrétenie, zasvitenie sa Kristovmu Srdcu prostrednictvom Neposkvrneného srdca
Panny Mdrie. A to nie je mélo.

Fatimsky odkaz a obratenie Ruska

Uz v roku 1945 som ¢ital o Fatime a o tretom tajomstve. Roku 1989 padol
komunizmus a potvrdil prisl'ub: ,,Rusko sa obrati. Po desiatich rokoch vSak prisla depresia
z mafie, neviazany kapitalizmus, prostiticia ... Toto je obritenie Ruska?

citatel’ z Belluna

Fatima vyvolava ur¢ity tdiv, pretoze vyjavuje tajomstvo o buducnosti sveta.
Z druhého tajomstva, ktoré vyslovila Lucia /prvé sa tykalo videnia pekla/, sa dozvedame, Ze
v buducnosti sa odohra dramaticky boj medzi dobrom a zlom, ktory sa skon¢i vitazstvom
Neposkvrneného srdca Panny Marie. Druhé tajomstvo zahfiia vyjadrenie, vyslovené v zjaveni
z 13. jula 1917, na ktoré sa odvolava nas cCitatel: ,,Svity Otec mi zasvéti Rusko. A ono sa
obrati a urcity ¢as bude mier vo svete®. Toto sa skuto¢ne aj stalo, alebo je to celé len ilizia?

Gorbacovo svedectvo

Samozrejme, Ze je prili§ skoro na hodnotenie transformacie Ruska za posledné
desatrocie. No celkom nepopieratel'né je dielo Jana Pavla II., ako o tom svedci aj Michail
Gorgacov v jednom sladvnom ¢lanku v novinadch La Stampa /3. marca 1992/: ,,Dnes mozZeme
povedat’, ze vSetko, Co sa stalo vo vychodnej Eurépe v tychto poslednych rokoch by sa nebolo
stalo, keby nebolo tohto papeza a dolezitej tlohy - aj politickej - ktoru dokazal zohrat’ na
svetovom poli.* Papez propagoval vatikansku politiku, podporujiicu vychodnti Eurépu a
samotné hnutie oslobodenia Pol’ska, ale nedé sa prehliadnut’ ani jeho vyhradne nabozenska
uloha ohl'adom Fatimy.

V ramci tejto Glohy sa po atentate odvolava na Fatimu, ktord ho ntti zvolat’: ,,Stal som
sa dfznikom najsvitejsej Panny ... Pocitil som mimoriadnu matersk( ochranu a starostlivost,,
ktora sa ukazala byt’ silnejSou, ako vrazedny projektil.“ /7. oktobra 1981/ Na desiate vyrocie
atentatu sa papez vracia do Fatimy a nechava vlozit’ projektil do koruny Panny Marie. Pri
tejto prilezitosti vyhlasil, Ze ,,udalosti, ktoré sa odohrali za toto desatrocie, zvIast' v strednej a
vychodnej Eurdpe ... nas nutia zamysliet’ sa hlbSie aj nad Fatimou® /15. maj 1991/. Na svetom
stretnuti biskupov 25. marca 1984 papez zveril a zasvitil svet a Rusko Marii tak, ako to
ziadala Panna Maria vo Fatime.

Vyznam ,,perestrojky*

Mozeme povedat, Ze po tomto akte nasledovalo obratenie Ruska? Podl’'a Jana Pavla II.
niet pochyb, Ze sa tak stalo, a povedal to aj riaditel'ovi novin La Stampa po Gorbacovom
¢lanku: ,,Nemdzeme zabudnut na jednud d6lezitt vec: nebola tu len kriza komunizmu, ale bola
tu aj perestrojka. A perestrojka pomedzi mnohé iné vyznamy oznacuje aj obratenie. To
znamena, Ze v krize a v pade, v pohybe, ktory nastal a ktory eSte trva, nachadzame aj urcity
duchovny rozmer, urcity vnatorny prerod.“ /4. marca 1992/

V roku 1978, pri prileZitosti putovania sochy Fatimskej Panny Marie z Rima, som
osobne Studoval Styri Luciine listy. Proti ¢isto duchovnej interpretacii fatimského odkazu,
ktord ma tendenciu abstrahovat’ od historie a od vysokopostavenych politikov, som napisal, ze
nemdze ,takyto odkaz zjednodusit’ len na duchovny obsah a vSetko ostatné, ¢ize konkrétne



obavy o osudy sveta, odvoldvky na Rusko, proroctvd, znaky, symbolizmus a tajomstva,
povazovat’ len za nepotrebnu pritaz®. V tejto suvislosti som tvrdil, ze slovo Rusko sa
oznacuje “carske Rusko, nie symbol ateizmu alebo materializmu, aj ked’ tieto aspekty su
sucast’'ou jeho reality”. Ohl'adom slova obratenie som poznamenal, ze minimalne ,,prave ono
si vyzaduje, aby rusky stat prestal bojovat’ proti nabozenstvu a uplatiiovat’ revolu¢né a
vojnové praktiky*.

Enormné mystické schopnosti

Prave tieto dva znaky sa zrealizovali v Rusku vd’aka perestrojke a vd’aka zruSeniu od
protinabozenskych zakonov v roku 1990. Stretnutie synody biskupov /v roku 1991/ mohlo
vyhlasit’ o pade komustického systému: ,,Mnohi, aj neveriaci l'udia, videli v tychto
udalostiach zazrak*.

To, Co sa stalo v Rusku, nemdze popriet’ toto ,,obratenie vo svoje podstate. Cudia
budi nad’alej zodpovedni za toto obratenie a ono bude zavisené az vtedy, ked’ enormné
mystické schopnosti Sviatého Ruska budii moct’ vytrysknut’ a vyzarovat’ do sveta. Vtedy
zvitazi Neposkvrnené srdce Panny Marie, v tom zmysle, Ze sa rozsiri okruh tych, ktori pojdu
po maridnskej duchovnej ceste, aby spritomnili Otcovo kralovstvo.

Preco Sviity Otec odhalil poslednu ¢ast’ tajomstva az teraz?

Teraz uz pozname tretiu Cast’ fatimského tajomstva, ktora ndm objasiiuje suZenie prave
skonceného storocia charakteristického prenasledovanim Cirkvi zo strany ateistickych
systémov a atentatom na papeza. T1i, ktori ocakévali apokalypsu vo svete a rozbroje v Cirkvi,
st sklamani. Aky duchovny postoj mdme zaujat’ voci zverejnenej Casti tajomstva?

Renzo z Rima

Pre vSetkych bolo prekvapenim to, ¢o sa stalo pri prilezitosti blahorecenia dvoch
pastierikov FrantiSka a Hyacinty, 13. maja 2000 vo Fatime: prvé odhalenie tretej Casti
tajomstva, ktoré im dvom a Lucii zanechala Panna Mdria 13. jila 1917. Kardindl Sodano
symbolicky precital text a interpretoval ho cely v duchu druhej Casti, ktora sa vztahuje
predovsetkym na ,,boj proti ateistickym proticirkevnym a protikrestanskym systémom®. Pre
nikoho nie je zdhadou, ¢o sa dialo v Sovietskom zvize od roku 1917: po likvidacii
krestanskych spolCenstiev prenasledovanych preukazatelnou Leninovou krutost'ou to bol
prave Stalin, ktory zacal novli vojnu proti Bohu a nasledne aj proti ¢loveku, v ktorej zahynulo
najmenej 15 miliénov l'udi.

Zlociny proti Zivotu

Velke dielo J. Josta publikované na Gregorianskej univerzite v janudri 2000
dokumentuje tieto, ale aj d’alSie tragické udalosti. Aj ked’ tu na prvom mieste kralovské
Rusko aj so svojim ,,stiostrovim Gulag®, ono sa neutajuje, ale sa stdva symbolom vsetkych
ndrodov alebo ideoldgii, ktoré - ako pripomenul papez v homilii 13. mdja 2000 - boli pri¢inou
,»dvoch velkych vojen, koncentracnych tdborov a vyhladzovani, etnickych cistiek a
prenasledovani®: vSetko su to zlo¢inné skutky proti Zivotu a proti I'udskej bytosti.

Viac ako pol storocia Statne organizécie sledovali len svoje ciele a pritom
manipulovali ¢loveka a upierali mu jeho nadboZensku slobodu. Ich ideologické Struktiry sa
nezastavili ani pred sprisahaniami, masakrami a krviprelievanim. Vo fatimskom tajomstve
bola zrejme zmienka aj o atentate na papeza, ktory sam za seba vyjadril vd’aku blahoslavene;j
Hyacinte, ktora ponukla Bohu modlitby a obety, aby pomohla tomu ,,biskupovi odetému
v bielom®, ktory mal padnuat’ ,,na zem ako mftvy, pod ranami strelnej zbrane®. Takto to
povedal Kardinal Sodano. Je pravda, Ze text tajomstva spresiiuje, Ze papez ,,bol zavrazdeny



skupinou vojakov, ktori naitho vystrelili viacero ran zo strelnej zbrane a strelili zopar Sipov*.
Ale musime reSpektovat’ aj interpretdciu vizionarov, ktori hned’ mysleli na papeza, aj
interpretaciu Jana Pavla II., ktory zakusil na vlastnej kozi zékladné naplnenie proroctva, ktoré
obsahovalo aj iné veci. V tom istom Case papez vracia Marii dar zivota sluzbou Cirkvi a
svetu. Preto oslavuje ,,Panovu dobrotu vo¢i mne, ked’ som bol tazko raneny 13. maja 1981, a
bol som zachraneny od smrti®.

Oficialne vysvetlenie tretej Casti tajomstva, dielo sekretara a prefekta Kongregacie pre
ucenie viery, monsignora Bertoneho a nasledne kardinala Ratzingera, bolo zverejnené 26.
juna 2000 vo vatikdnskom tla¢ovom stredisku preplnenom novinarmi. Prvy z autorov nacrtol
historiu tajomstva, odkedy sa dostalo do Vatikanu az po fotograficka reprodukciu, ktora pri
tejto prilezitosti poskytli novinarom. Druhy vysvetlil hranice stikromnych fatimskych zjavent,
ktoré, podla ucenia kardinala Prospera Lambertiniho /neskorSie Benedikta XIV./, neboli
odrazom Bozej viery, ale len I'udskej viery. Ratzinger potvrdzuje este aj to, Ze, ,.ti, ktori
ocCakavali vzrusSujuce apokalyptické odhalenia o konci sveta alebo o budicom chode dejin,
musia byt’ sklamani.

Tieto dve posledné tvrdenia sa do istej miery popieraji. To ohl'adom l'udskej viery nie
je v Cirkvi jednoznacne prijatym ucenim, pretoze velki teologovia ako st Suaréz, Bellarmin a
Rahner si myslia, Ze ked’ Boh hovori, treba mu odpovedat’ poslusnostou viery. A na druhej
strane kardindl uznava, zZe ,,anjel s ohnivym mecom po l'avici BoZej Matky pripomina obrazy
podobné Apokalypse. Anjel pripomina hrozbu sidu, ktory hrozi svetu. Perpektivu, Ze svet by
mohol 'ahnat’ popolom v mori plamenov, dnes uz nechapeme len ako prejav fantazie. Aj
ked’ sa podrobne pozerame na minulost’, fatimské posolstvo sa dotyka buducnosti.

Objasnenie dejin jedného storocia

Odhalenie tajomstva Janom Pavlom II. vnimame ako vel'mi vhodné, nielen preto, ze
vyvracia texty vymyslené a rozsirené v Sest'desiatych rokoch, ale aj preto, ze pontka novy
pohlad na objasnenie dejin 20. storocia a na hl'adanie suvislosti celej epochy. Tento pohl'ad
nas nabada vzdavat’ Bohu vd’aky za vel’ki ochranu mucenikov, ktori vytrvali v krestanske;
viere a zvitazili nad prevahou a surovost'ou prenasledovatelov. V sti¢asnosti nas fatimsky
odkaz nuti drzat’ sa bokom od kazdého totalitného systému, v ktorom sa clovek vzd’al'uje od
Boha, kon¢i krutostou voci ¢loveku a jeho destrukciou.

Opodstatnena je otazka, preco papezi uz od Jana XXIII. tol’ké roky micali a
nezverejnili tretiu Cast’ fatimského tajomstva. Urcite to nebolo z nedostatku tcty voci Panne
Marii alebo z nepozornosti k jej odkazom, pretoze ich tcta a laska k Matke Pana su tiplne
samozrejmé. Niektori si myslia, Ze papezi mali obavy, aby sa neskomplikoval dialog
s vychodnou Eurdpou, aby sa neprerusil a aby sa zverejnenie tajomstva nechapalo ako jatrenie
rany. Nech to bolo akokol'vek, dnes uz je jasné, ze odhalenie tajomstva sa zaklad4 na zrelosti
veriacich, pretoze ked’ prekonaji vSetky podoby Sirenia paniky ohl'adom budtcich osudov
I'udstva, zodpovedne napiiaju Bozie oéakdvania ozndmené prostrednictvom Panny Marie.

Aj ked’ v zjaveniach Panna Mdria, aby otriasla svedomim l'udi a vyprovokovala ich
k vysSej kvalite Zivota, pouziva prorocky a apokalypticky obraz, fatimské poslostvo zostane
pozvanim na kontakt s Neposkvrnenym Srdcom Panny Marie, prvej bytosti, ktora tato
spasonosnu silu v dplnej miere okusila. Tento akt, ktory sa povazoval za podmienku zmeny
vo vychodnej Eurdpe, znamena vlastne osobnu a zreld ratifikaciu krstnych sl'ubov. Aj cesta
obratenia a obnovy musi v buducnosti pokracovat. Fenomén fatimskych zjaveni sa opét’
vracia ku charizme proroctva, nielen aby osvietil alebo pripomenu pravdy, ktoré su
v evanjeliu, ale aby aj moralne pripravil Cirkev na buduce zapasy, v ktorych sa stretni dobro
a zlo. Obnova v duchu solidarity a pochopenie pre civilizaciu lasky sa budii musiet’spojit’

v $piritualite racionalneho ¢loveka tretieho tisicrocia.



Odkaz malych pastierov

Takyto odkaz pastierikov FrantiSka a Hyacinty, ktory Jan Pavol II. prirovnal ku dvom
malym plameiiom, ¢o Boh zapalil, aby osvietil 'udstvo v jeho temnych a nepokojnych
casoch. Tym, ze papez vyhlasil za blahoslavenych deti Frantiska a Hyacintu, vyzdvihol ich
svitost’ a vyznam pre univerzalenti Cirkev. Kto ¢ita Luciine paméti, zasne nad doslednostou,
s akou mali pastieri plnili véI'u Peknej Panej a akym mimoriadne hrdinskym spésobom robili
pokénie za hrisenikov.Odkaz je jasny: ¢lovek nie je len mysliaca bytost, ktora sa toc¢i okolo
vlastnej osi, ale dosahuje svoj skuto¢ny rast ako bytost-pre-inych. Nemézeme prijat’
umftvovanie a skutky kajicnosti novych blahoslavenych oddelene od ducha obnovy, ktory
povazuje zivot za exitenciu pre niekoho. FrantiSek a Hyacinta vyzyvaji k solidarite voci
druhym, zvast’ voci nest’astnym a zlym, a k tomu, aby sme im pomahali tym, ze s laskou
berieme na seba ich poklesky a hriechy. Ano, liska je nevyhnutna, inak ¢lovek bolestne trpi.
Ale to nie je pripad malych pastierikov, ktori sa obetovali za hrieSnikov, pohnuti laskou
k Bohu a k nim. Takze ich odkazom je, Ze ¢lovek nie je definovany len ako ,,cogito ergo sum
/myslim, teda som/, ale aj vz€ahmi k druhym. Ak bude pre nds platit’, ze ,,druhy ¢lovek je
peklo* /Sartre/, nebude mat’ svet budiicnost’, a ani Cirkev nebude obrazom Najsvétejse;]
trojice, najvyssou realitou, v ktorej nachddzame maximalny reSpekt vo¢i 'ud’om a voci
spoloCenstvu. Na to treba na zaCiatku prave zacinajuceho tisicro¢ia pamétat’.

KULT
Kedy vznikol kult Matky Bozej?

Kedy a ako sa objavila marianska zboznost’, ked’Ze v evanjelidch sa o nej nehovori,
dokonca ked’ sa Jezi§ obracia na svoju matku, nazyva ju tak malo sympatickym spdsobom
,zena*?

Hubert z Volteru

Citatel’ sa pyta na korene maridnskeho kultu opravnene. Tento fenomén, ktory
sprevadza krestanov celé starocia, vSak nevychddza z konkretnej udalosti, na ktord by mohli
historici poukazat’ /mozno preto micia dejiny Cirkvi/, ale presadzuje sa postupne
prostrednictvom série faktorov, ktoré nie vzdy berieme do tvahy. Vo Svétom pisme predsa
nachddzame nielen zdrodky pozitivneho postoja k JeziSovej Matke, ale aj pocCiatky
maridnskeho kultu v prvotnych krestankych komunitach. Ved’ aj v Evanjeliu podl'a Lukasa je
Panna Maria zena, ktord pozdravil anjel, miloval Boh, chvalila Alzbeta, poZehnaval
Simeon, blahoredili jej vSetky pokolenia.

AlZbetino zvolanie

Takéto vyrazy oslavujice Mdriu - poznamendvaji exegéti - by sa nemohli napisat’,
keby postoj krest'anov voc¢i nej neinspirovala velka ucta. Alzbetino zvolanie, ktoré vyhlasuje
Matku Péna za poZehnanu a blahoslavenu, je predzvest'ou toho, ¢o sa bude diat’ v Cirkvi
pocas celych dejin. ,,Hl'a, od tejto chvile blahoslavit’ ma buda vSetky pokolenia®, prorokuje
Miria v Magnifikéate. Exetéza Franz Mussner mal Gplnt pravdu, ked’ na Medzinarodnom
mariologickom kongrese v Lisabone /1967/ predstavil tento ver§ ako ,,svedectvo o marianske;j
ucte prvotnych krestanov*.

V evanjeliach este nejde o skutony maridnsky kult, ktory znamena byt v kontakte
s Mariinou oslavenou osobou a ktory sa vyjadruje prostrednictvom modlitby. Ale uz papyrus
z 2. - 3. storocia, objaveny zaciatkom 19 storo¢ia, ndm zachoval v gréctine prvi modlitbu
k Panne Marii, ktord sa modlila egyptskd komunita v ¢ase prenasledovania: ,,Pod tvoju



ochranu sa utiekame, svéta Bozia Rodicka, neodvracaj zrak od nasich prosieb, ale z kazdého
nebezpecenstva nas vyslobod’, ty Panna slavna a pozehnana®. Pravdepodobne ide o liturgicka
antifonu, vystiznl a vyjadrent komunitnym plurdlom, ktory nazyva Mériu menom Theotokos
/€o bolo nasledne definované v roku 431 na Efezskom koncile/ a uzndva ju za svitd,
milosrdna a schopnu pomahat’ a oslobodzovat. Tu nachadzame dolezity pramen marianskeho
kultu: skisenost’ jej pomoci, ktord nas vedie k tomu, aby sme sa na tu stale obracali

s doverou.

Nazaretské objavy

Pocas vykopavok v rokoch 1955 - 1966 v Nazarete frantiSkansky archeolog
Bellarmino Bagatti s pohnutim desifroval dva grécke zapisy v zidovsko-krestanskom kostole,
ktory stdl nad domom Zvestovania. Prvy hovori: ,,Raduj sa Maria“, a druhy hovori o putnicke,
ktora pada na kolena na ,,svitom mieste M(arie)* a zdobi jej sochu. O zvyku vzyvat JeziSovu
Matku sved¢i v 3. storo¢i aj mlada Justina, ktora vo chvili ohrozenia svojho panenstva
tipenlivo ,,prosi Pannu Mériu, aby ju zachranila“. Dal§im zdrojom marianskeho kultu je
liturgia, ktora tym, Ze slavi Vianoce /3. storocie/ a Advent /4. storocie/, dava do popredia
evanjeliové state, v ktorych si Matka s Syn tuzko spiti. Komentar cirkevnych otcov o
Zvestovani a o Navstiveni rozsiruje a aktualizuje chvalu Marie, ako sa s tym stretime
v homilii pripisovanej Gregorovi Nysskému, v ktorej s veriaci pozvani pripojit’ svoje hlasy
k anjelom a volat’ spolu s nimi: ,,Raduj sa, milostiplna, Pan je s tebou*. ESte znamejsia je
vel'’kono¢na homilia Melitona Sardského z roku 165, v ktorej nazyva Mériu ,,peknym
barankom, z ktorého pochadza baranok nasho oslobodenia.

Vplyvy Stedomoria a Sviité pismo

V kone¢nom ddsledku mé svoj podiel na vzniku marianskeho kultu aj stredomorska
kultdra s mytom Velkej Matky, ktorej zvyky, mena a znazornenia ur¢itym spdsobom suvisia
so vztahom krest'anov k Bozej Matke. Samozrejme, ze nejde o opakovanie a obmenu, pretoze
krestanstvo prijalo toto nabozenské dedicstvo len pod podmienkou hlbokej zmeny obsahu a
vyznamu. A cirkevni otcovia, medzi ktorymi je aj Izidor z Pelusia /+ okolo r. 435/.,
nezabudaji zdoraznit', ze Maria je vzdy Panna a zostdva jednoduchou bytostou, a teda nema
ni¢ spolo¢né s byhynou Isis. Napriek tomuto kultirnemu vplyvu, uctievanie /nie adoricia,
pretoze ta je vyhradena len pre Boha/ ma svoje korene v Bozom slove, podl'a ktorého vsetky
pokolenia budu velebit’ Mariu pre ,,vel’ké veci®, ktoré jej urobil Pan, Cize pre jej panenské
materstvo a pre vieru, ktorou odpovedala na BoZiu vyzvu. Aj Luther, vychddzajic z tejto
biblickej udalosti, je presvedCeny, ze treba uctievat’ Mariu, pretoze ,.kazda chvala Marie vedie
ku chvale Boha®.

Tisicky titulov jedinej Madony

Nedokazem si vysvetlit’ potrebu ozna¢ovat’ Pannu Mériu mnohymi privlastkami,
z ktorych niektoré st uplne vymyslené. Hodia sa do litanii, ale ako mozu byt uzitocné pre
nasu vieru? Panna Méria dom zlaty alebo Panna Méria snezna? Nezda sa vam, Ze to v nasej
viere posobi ako zdvan modlarstva?
Stefan z Brindisi

Skutoc¢nost’, o ktorej sa zmiefiuje Citatel’ z Brindisi, je nespornd. Staci si zobrat’
akukol'vek turistickii mapu alebo zoznam 1400 marianskych svétyn v Taliansku, aby sme si
uvedomili minoriadnu réznorodost’ mien pripisovanych Panne Marii.

Uvadzame niektoré priklady, pridfZajuc sa len sicilskyh svityn. Nachadzame tu mena
tykajice sa Zivota Panny Marie /NepoSkvrnena, Zvestovana, Bolestnd, Nanebovzati .../jej



prejavov voci 'udom /Madona milosti, vypocutia, pomoci, potechy, zadzrakov .../ a
Specialnych miest, kde sa zjavila, alebo kde je uctievana jej podobizen /Madona cesty,
kamena, mostu, schodov .../, meterolégie alebo prirody /Madona snezna, lesna, hviezdna .../,
roznych situacii 'udskej existencie /Madona hriesnikov, okov, oslobodenia, horlivosti .../.
Niekedy jej mené znejii neobvykle az zvlastne: Madona di Cacciapensieri /slov. hlavolamov -
prekrutenie mena grofky De Capenceros/, dellElemosima /slov. almuzny - pravdepodobne
prekritenie gréckeho mena Eléousa/ ...

Nepotrebné suZenie

Pri tomto mnozstve mien sa vynara problém ich povodu: ¢o viedlo krestansky I'ud
k tomu, aby daval JeziSovej Matke tak vel'a mien?

Citatel’ ma tendeciu mysliet si, ze takéto mnoZstvo mien nesie so sebou riziko, ze sa
pozabudne na to, Ze ide predovsetkym o JeziSovu Matku. Niekedy v minulych storociach bolo
nebezpe€enstvo aktudalne, napr. ked’ sa dve maridnske druziny dostali do sporu, v ktorom
tvrdili, Ze prave ich Panna Madria je dblezitejSia! V tomto zmysle chdpeme aj napomenutie
Widenfelda z roku 1673, ktory vkladéa do st Marie tieto slova: ,,Nemyslite si, Ze ja som ina tu
a ind tam, ind v Montserrate a ind v Montacute. Som stale t4 ista“. /Pozdravy preblahoslavenej
Panny Madrie svojim nadSenym ¢itatel'om./. Dnes by sme vSak museli pripustit’ u l'udi
donebavolajiicu nevedomst’, keby sme chceli tvrdit’, ze mnohé mena Panny Marie si znakom
toho, Ze P'udia pod nimi aj realne myslia viaceré osoby. Citatel’ ma podozrenie na pohansky
vplyv, dokonca tak trochu na modlosluZzbu alebo aspoii na trochu zvlastnu zaleZitost’, ked’ sa
jedna Madona vyhlasuje za dolezitejSiu nez ina. Podl'a toho fatimska Panna Maria nadchla
davy, zatial’ <o mnohé iné sochy 'udom ni¢ nehovoria. Ni¢€ z toho nie je pravda,
nebezpecenstvo to predstavovalo iba v minulosti. Pokrsteni 'udia ak udziavaju o len
minimalny kontakt s duchovnym spoloCenstvom, nepovazuji sochy za modly, ale - ako to
naznacil Druhy nicejsky koncil /787/ - prostrednictvom ikon si I'udia uvedomia, ¢o tieto
znazoriuju. Ak ja magia v historii charakterizovana slepou odovzdanostou temnym silam,
opoziciou vo¢i Bohu a nedostatkom zodovednosti, do krestanskej modlitby sa nedostava, lebo
ta sa nezaklada na mechanickych gestach, ale obracia sa na Mariu a na svitych ako na Bozich
priatelov, ktori sa uitho za nas prihovaraju.

Litanie vznikli z lasky

Odpoved’ na otazku ohl'adom pdvodu marianskych titulov moze byt trojaka.

Predovsetkym, ak Maria predstavuje nadherny stihrn tajomstiev viery, ak ona ,,je pre
vSetkych zrkadlom, Zivou ikonou, v ktorej st jasne a hlboko zobrazené vel'ké Bozie diela*
/Jan Pavol II., /8. decembra 1990/, nie je problém nazyvat’ ju rdznymi pomenovaniami, ktoré
ju zarad’uju do dejin spasy. Ked'Zze bola pritomna v rozhodujucich Kristovych tajomstvach, od
vtelenia aZ po kriz a zoslanie Ducha Svitého, mézeme Mériu okrem Matky, ucenicky,
spopracovnicky JeziSa opodstatnene nazyvat’ Zvestovanou, Bolestnou ... Tieto mena jej
pravom patria, pretoze sa vzt'ahuju na vynimocné chvile z jej evanjeliového pribehu.

Druhym zdrojom maridnskych titulov je ldska a k jej podstate patri, Ze neustale
vynachddza nové mend a symboly. Takto sa vysvetl'uja Loretanske litdnie, ktoré l'udia prijali
a spravili z nich obzvast sugestivny ndbozensky prejav. Jazyk lasky nepozné in mieru ako
ta, ktoru stanovil Boh pravdy. A samozrejme, Ze musime byt citlivy na potreby pravdy -
uvadzané nasimi bratmi evanjelikmi - aby sme nepripisovali Mdrii privlastky neprimerané
alebo vyhradené pre Krista.

Tretim dovodom pripisovania novych mien Mdrii su zdsahy v Zivote BoZieho 'udu. To
vysvetluje mnohé svityne, ktoré pripominaju skisenost’ milosrdenstva prostrednictvom
JeziSovej Matky. Mdria je pre mnohych veriacich, ktori sa k nej utiekaji vo svojich potrebach



a zakusuju jej pomoc, ktosi blizky; a vo vynimo¢nyh chvilach, ked’ veriaci prezivaju tuto jej
blizkost’, prystia tie najkrajSie spontanne invokacie, ktoré vychadzaji z toho, ¢im bola kedysi.

Treba davat’ pozor na to, aby sme si z takychto maridnskych titulov nerobili posmech.
Tieto patria, ak nie inam, tak aspon do l'udovej kultury, kde vSetko ma svoj vyznam, ktory
treba objavit’.

Jan Pavol 1. a ,,marianska Spritualita“

Nedokéazem si vysvetlit’ mariansku tctu, ktord Jan Pavol II. neustdle praktizuje na
vestkych svojich apostolskych cestach, zvlast’ pri obradoch zasvéacovania l'udi, narodov i
samotnej Cirkvi Bozej Matke.

Helga z Bolzana

Pre nikoho nie je tajomstvom, Ze Maria je hviezdou, ktora sprevadza Jana Pavla II. na
cestach od detstva az po obdobie pontifikatu a pocas neho. Tento syn pol'skej zeme v historii
Cirkvi zapisany nielen ako lietajuci pttnik, ktory prechddza vSetkymi kontinentmi, aby
ohlasoval Krista a v duchu Druhého vatikdnskeho koncilu obnovoval Cirkev, ale aj ako Totus
tuus, ktory prijima Matku JeziSa a naplno preziva vztah k nej, az do takej miery, Ze ona sa
stava zakladnym prvkom jeho krestanskej existencie a jeho pastoracnej sluzby. Je to pravda:
Jan Pavol I1. zviditel'fiuje tento svoj duchovny vzt'ah k Marii pocetnymi patami do
marianskych svityn, obradmi zasvétenia, korunovaciami obrazov Panny Marie, obl'itbenou
modlitbou ruzenca, ktory odriekava pocas dlhych prechadzok po horach ... Toto vsetko je
zahrnuté v pismene M, ktoré je v jeho biskupskom a papeZskom znaku vedl'a kriZa. Je na nés,
aby sme spoznavali faktory, ktoré pocas zivota postupne vplyvali na papezovu mariansku
Spiritualitu a ako sa prejavili v jeho papezskom uceni o Matke Vykupitela.

Vyvoj vztahu

V knihe Dar a tajomstvo, napisanej pri prilezitosti 50. vyrocia svojej kilazske;j
vysviacky /1996/, papez Wojtyla opisuje cestu, ktoru presiel, aby sa od tradi¢nej maridnske;j
ucty dostal na teologicky vyvinutej$iu formu. Podl'a papeza ,tradicnd forma* jeho marianske;j
Ucty pochddza z rodiny, z farnosti, z kostola wadovickych karmelitdnok a zo salezidnskej
farnosti Debniki v jednej krakovskej Stvrti. Prejavuje sa v skutkoch naboznosti, ako napr.
v modlitbe k Matke ustavi¢nej pomoci, nosenim skapuliara, odriekanim ruzenca ... Okrem
tychto prejavoch sa v mladom muZovi zakorenuje presvedcenie o pravdivosti duchovného
odkazu: ,,Maria nas vedie ku Kristovi®, a na zaklade toho rozsiril vo svojom zivote priestor
vyhradeny pre Mariu. Raz Karola premoze kriza alebo zmétok, pretoze ,,pripasta diskusiu o
marianskom kulte, pricom si mysli, Ze ak sa prili§ rozsiri, nastane nebezpecenstvo jeho
prevahy nad kultom prisluchajicom Kristovi“. Nebzepecenstvo, ktorého sa obaval, je
marianizmus, ¢ize prehnand a vtierava marianska ucta, ktora zatiefiuje alebo odsuva
kristologicky kult na druhé miesto.

Prave o tomto bode sa hovori v Traktate o pravej marianskej ucte svitého Cudovita
Mirie Grigniona z Montfordu, ktory bol pre Karola Wojtylu zlomom. Pochopi, Ze si nemusi
vybrat’ medzi Kristom a Mériou, pretoZe nielen Mdria je cestou ku Kristovi, ale aj sdm Kristus
predstavuje 'ud'om svoju Matku tak, aby ju prijali do svojich Zivotov s absoliitnou doverou a
otvorenostou. Inymi slovami, za¢inajiic Kristom, pritomnost’ Marie v Kristovom tajomstve je
nevyhnutnou podmienkou na pochopenie Mariinej tilohy Matky a Prostrednice.
Prostrednictvo ad Christum /ku Kristovi/ musi byt obsiahnuté v prvom rade v prostrednictve
in Christo /v Kristovi/: ,,Pomoc mi poskytla kniha svéitého Cudovita Marie Grigniona
z Montfortu, ktord sa vold Traktat o pravej marianskej victe. V nej som nasiel odpoved’ na
svoje otazky. Ano, Maria nas priblizuje ku Kristovi, vedie nas k nemu, aby sme prezivali jej



tajomstvo v Kristovi“. Teraz uz chapeme, ¢o viedlo papeza, aby splatil dlh voci svitému
Ludovitovi a predstavil ho ako autentického teologa: ,,Traktat svitého Cudovita z Montfortu
moze byt narocny kvoli svojmu tak trochu vzletnému a barokovému §tylu, ale podstata
teologickych pravd, ktoré obsahuje, je nepopieratelna. Je to prvotriedny autor. Jeho
mariologické myslenie je zakorenené v tajomstve Trojice a v pravde vtelenia.

V Ludovitovej Skole pripisuje Karol vel'mi vel'ka dblezitost tajomstvu vtelenia a
Mariinej rozhodnej odpovedi vo vzt'ahu k dejindm l'udstva.Pochopil som, preco sa Cirkev
modli Anjel Pana trikrat za defn. Pochopil som, ako vel'mi su dolezité slova tejto modlitby...
Naozaj vyznamné slova! Vyjadruju podstatu najvacsej udalosti, aka sa kedy udiala v dejinach
Pudstva®. V8ima si predovsetkym potrebu uplného a doverného darovania sa Marii, ktoré
vyjadril v motte Totus tuus: ,,Tento vyrok pochadza od svédtého Cudovita Maria Grigniona
z Montfortu. Je to skratend forma kompletnejSej podoby zasvitenia sa Matke Bozej ...

Encyklika ,,Redemptoris Mater*

V knihe Prekro¢it’ prah nadeje /1994/ Jan Pavol I1. vyznava, ze zreld forma
marianskej ucty, uskutocnovana ,,vd’aka sviatému LCudovitovi Marii z Montfortu®, ho
sprevddzala celé roky a jednym z vysledkov je encyklika Redemptoris Mater /25. marec
1987/ . Na rozdiel od encyklik predchadzajacich papezov, tato encyklika je pisand ténom
,meditacie nad zjavenim tajomstva spasy, ktoré bolo Marii oznamené na pociatku spasy a ku
ktorému bola prizvand, aby sa ho zucastnila a spolupracovala Gplne vynimo¢nym a zvlaStnym
sposobom*®. Encyklika sa neuspokojuje len s prehibenim uéenia, a uz vobec nie so zboznymi
prejavmi, ale chce podporit’ v Cirkvi maridnsky rozmer jedinej krest'anskej Spirituality. Mohli
by sme povedat, Ze Redemptoris Mater je ,,marianskou Spritualitou Jana Pavla I1.“ v tom
zmysle, Ze papeZ mal v umysle sprostredkovat’ celej Cirkvi svoje skisenosti s Pannou Mdriou
v Kristovom tajomstve.

Encyklika sa zameriava na niektoré kI'aCové prvky, ktoré vysvetl'uja ,,pravdu‘ o Marii.
Predovsetkym zdoraznuje vieru Panny z Nazareta, ktora sa odhodla na Bozie materstvovo
vzt'ahu k JeziSovi: ,,Vo vtedajsej Cirkvi 1 v Cirkvi vSetkych ¢ias Maria bola a je
predovsetkym, blahoslavena, lebo uverila®“ /RM 26/. Dal§im vyznamnym bodom, ktory je pre
papeza vzécny, je trojitd pritomnost’ Marie /tento vyraz pouzil 25-krat/ v €ase, v priestore a
predovietkym v dusiach. Toto posledné prostredie je najddlezitejsie, pretoZe prave v hibke
stdc uskutociiuje oslavena sluzobnica Pana v podriadenosti vo¢i svojmu Synovi - jedinému
prostrednikovi, svoje materinské sprostredkovanie. Jeden z najdrahSich obrazov je pre Jana
Pavla II. JeziSova Matka pod krizom: ,,Mariino materstvo, vztahujuce sa na vSetkych l'udi a
bolo nacrtnuté uz prv, teraz sa jasne spresiiuje a ustanovuje.! /RM 23/ Jezisove slova: ,,Hl'la
tvoj syn ...Hl'a tvoja matka“ vyjadruja ,,0sobitné zverenie Cloveka Kristovej Matke, ktoré sa
potom v dejinach Cirkvi uplatnovalo a vyjadrovalo rozlicnym spdsobom®. /RM 45/

Pépez, Cerpajlic z interpreticie exegétov a z osobnej skiisenosti, interpretuje
skutoc¢nost’, Ze Jan prijal Mériu ,.k sebe* /In 19,27/, ako prijatie ,,do spolo¢ného Zivota®,
spolo¢ného domu a l'udskej pohostinnosti: ,,Ked’ sa krestan synovsky zveruje Marii, prijima,
ako apostol Jan, ,za svoju, matku Kristovu a vovéadza ju do celého priestoru svojho
vnitorného Zivota, ¢ize do svojho I'udského a krest'anského ,ja,. ,Vzal ju k sebe,. Tym sa
usiluje dostat’ do pol'a, materskej lasky, s ktoru sa Vykupitelova Matka , star4 o bratov svojho
syna, na ktorych zrode a vychove spolupracuje ...“ /RM 45/

V poliklinike Gemelli, kde bol Jan Pavol II. hospitalizovany, sformuloval svoje
Zelanie, aby Maria bola nad’alej pritomna v jeho putovani a v putovani celej Cirkvi: ,,Prijmi
svita Panna moju opdtovnu ponuku seba samého: Totus tuus ego sum, a starostlivo bdej nad
mojim tradom a nad Cirkvou, povzbudzuj nds na ceste k Velkému jubileu narodenia ve¢ného
Bozieho Syna“. /13. oktober 1996/



Advent je viac ako hociktoré obdobie ¢asom na oslavu Panny Marie

Pokym sa v minulosti daval vel'ky doraz na prejavy maridnskej ticty najmé v méji
alebo v mesiaci ruzenca - oktdbri, dnes sa hovori, ze liturgicky je spravnejSie oslavovat’ Mariu
v obdobi Adventu. Co sposobilo tato zmenu?

Monika z Janova

Kto by si nepamital pekné poboznosti v mesiacoch maj a oktober, ked’ sa pred sochou
Panny Marie ozdobenou kvetmi 'udia modlili, meditovali, spievali a dostavali pozehnanie
s Oltarnou sviatostou? Azda privel'a mladych zabtuda na takéto zazitky, ktoré formovali celé
generacie poslednych storo¢i. Napriek reSpektu voci takymto maridnskym prejavom, ktoré
priniesli svoje velké ovocie v krestanskom l'ude, dnes Cirkev Ziada od veriacich, aby dali
prednost’ liturgickému Zivotu, a teda aby ako cestu rastu v laske k Panne Marii, ktord ndm je
milostivou Matkou, uprednostiiovali Advent a aby sa inSpirovali z jej prikladu Zeny viery.
Preco tato zmena?

Uctievanie a liturgia

Na prvy pohl’ad je jasné, Ze tu nejde o vyplnenie prazdneho priestoru, akoby si niekto
povedal: Veriaci uz nechodia na majové ani oktobrové poboznosti, ponuknime im teda
slavenie v Advente. Vieme, Ze sldvenie tychto mesiacov, izko spité s cyklom ro¢nych obdobi
a pol'nohospodarstvom, sa na mnohych miestach dostalo do krizy. Cirkev za to veriacich
neodsudzuje, ani nema umysel zredukovat’ vSetko len liturgiu. Prave naopak. Tieto
poboznosti, ked’Zze vyjadruji ndbozenské citenie 'udu, st dobré a kde ich veriaci prijimand, sd
samozrejme, podporované.

Okrem toho, mesiace marianskej ucty sa nedaju porovnat’ s liturgiou, o ktorej hovori
koncil, ,,avSak v liturgii vyvrchol'uje ¢innost’ Cirkvi a zaroven v nej prameni vSetka sila*
/Sacrosanctum concilium 10/. Vd’aka sviatostiam spritomnuje liturgia tu a teraz vel'konocné
tajomstvo pre jednotlivé spolocenstva. V kontexte liturgického slavenia, ktoré je
najposvétnejSim prejavom Cirkvi /SC9/, dostdva duchovny vzt'ah s Méariou velku
posvicujdcu silu, ale tiez spravny pomer a priamu uéinnost’. V liturgii sa straca
nebezpecenstvo zveliCeného odvolavania sa na Pannu na tkor Najsvitejsej Trojice.
Marianske sviatky maji vzdy aj kristologicky obsah, pretoze slavia ucast’ Marie na tajomstve
spasy /SC 103/. A navyse, pretoze liturgia dosledne zachovava biblické pravidlo, podla
ktorého musi byt modlitba nasmerovana na Otca, prostrednictvom Krista, v Duchu, kult
Panny Marie vyust'uje do adoracie Najsvétejsej Trojice.

Advent, kedy Cirkev slavi tajomstvo ocakavaného Krista, pripomina Pannu ako vzor
Bozieho l'udu, ktory o¢akava Spasitel’a. Na zaciatku Adventu mame slavnost’
Neposkvrneného pocatia, ktoré je ,,radikalnou pripravou na prichod Spasitel'a® /Mariali cultus
4/. Potom predovsetkym cez vSedné dni od 17. do 24. decembra, sa liturgia odvolava na
Pannu a ¢ita uryvky z evanjelia, ktoré hovoria o bliziacom sa Kristovom narodent:
Zvestovanie, navsteva u Alzbety, Magnifikat, narodenie Jana Krstitel'a a ZachariaSov
chvalospev. Podl’a starej tradicie je Bozej Matke venovana poslednd adventna nedel’a, pocas
ktorej po€ivame IzaiaSov prorocky hlas o Emanuelovi a o Panne, ktora sa stane matkou.

V Advente ,,Matka Uplne zapada do slavenia synovho tajomstva, a ddva mu
vyraznejsie spiritudlne a kontemplativne rysy* /Stefano Rosso/. Veriaci st pozvani, aby si
uvedomili nevyslovnu lasku, s ktorou Maria o¢akadvala Syna a by ju prijali a podla jej vzoru
nasledovali prichadzajuceho Spasitel’a. Ona je dcérou sionskou, ktord o€akéava prichod
Mesiasa a prijima ho s tplnou ochotou. Panna vezme na seba znaky chudobnych Jahveho,



ktori skladji svoju doveru jedine v Boha a dovoldvaju sa jeho prichodu. V nej vyvrcholi
ocakavanie Izraela a zacina nova zmluva medzi Bohom a l'ud’'mi.

Vzor ofakavania

Ako vidime, Advent nam ulah¢uje to, ¢o by sme mali prezivat’ v kazdom obdobi
liturgického roka: in§pirovat’ sa Mariou, ako vzorom duchovného postoja, ktorym Cirkev
slavi a preziva Bozie tajomstva /MC 16/. Takto chapeme aj direktivu Pavla VI. v Marialis
cultus: ,,Pozrime sa ako adventna liturgia spéjajuc o¢akavanie Mesiasa a oCakavanie
Kristovho sldvneho ndvratu s pozoruhodnou spomienkou na Mariu predstavuje kultirnu
rovnovahu ... a ma za nasledok, ze toto obdobie bude musiet’ byt povazované za zvIast
vhodné na kult Matky Pana“ /¢. 4/.

Musime si estne priznat’, Ze toto usmernenie treba prijat’ a praktizovat. Mozno by
bolo dobr¢, aby sa knazi horlivo pripojili k vyzve Pavla VI. a podali Advent tak, aby sa
v liturgii objavovali maridnske prvky. Krestanské spolo¢enstvo, ked’ rozjima o Marii
ocCakavajucej Krista, sa u¢i davat’ na prvé miesto Bozie slovo a odpovedat’ svojou Zivou
vierou a skutkami viery.

Vyznam mesiaca maj

Ako vznikli poboznosti v mesiacoch mdj a oktober? Nebolo by liturgicky spravnejsie
pripominat’ si Pannu Mariu v Advente ako vzor krest'ana, ktory s vierou ocakéva prichod
Mesiasa?

Angelo z Beneventa

Ako si moze kazdy Citatl’ v§Simnut, tieto otazky nepramenia len z opodstatneného
zédujmu o historické korene marianskych mesiacov. Zameriavaju sa aj na ,,krizova* situéciu,
do ktorej sa pred urcitym ¢asom mesiace maj a oktober, ktoré predstavovali vo veriacich kult
Panny Maérie a ruzenca, dostali. V poslednom Case sa marianske mesiace akosi zanedbavaja,
alebo sa aspoii netesia takej pozornosti a uiCasti veriacich, na aka sme boli zvyknuti pred
Druhym vatikdnskym koncilom. A mnohi si spominaji na oltarik s obrazom Panny Marie
ovenceny kvetmi a svieCkami, pred ktorym sa schadzali rodiny doma alebo celé farnosti na
slavnostiach v kostole s nostalgiou.

Spravnejsie je to v Advente?

Na zaklade klesajicej popularity marianskych mesiacov sa Citatel’ pyta na dovody.
Mozno preto, aby si potvrdil svoju tedriu, Ze je spravnejSie privadzat’ veriacich k JeziSove;j
Matke v liturgickom obdobi Adventu, ked’ je vSetko nasmerované na prichod Mesiasa. Lebo
v tomto obdobf sa viac ako na modlitby k Panne Mdrii ddva doraz na fiu ako na vzor prijatia
Jezi$a vo viere. Pozrime sa teraz na zaciatky sldvenia mesiaca maj, ktoré ma svoju dlha
historiu /tradicia ruZzenca v oktobri sa zaviedla na podnet Leva XIII. na konci XIX. storocia/.
Musime podoknut’, Ze kym mariansky mesiac v byzantskej cirkvi sa ststred’'uje okolo
liturgického sviatku Usnutia Panny Marie /15. august /, v egyptskej cirkvi sa pohybuje okolo
Vianoc /25. december/, maridnsky mesiac mdj sa v Eurépe vyvinul v XVIII. storo¢i mimo
ramca liturgie. Zda sa, Ze toto storocCie tak malo preZivalo liturgicky rok, aZ bolo nachylné
odputat’ sa od neho a dokonca nahradit’ rokom poboZnosti, ktoré suvisia s niektorymi
mesiacmi, chronologicky v tomto poradi: marec zasviteny svitému Jozefovi, mdj Mérii, jin
JeziSovmu Srdcu, november zosnulym atd’...

V tomto kontexte je mdj zasviteny JeziSovej Matke nie z liturgickych dovodov, ale
kvoli prirodnym zdkonom alebo sezénnosti. Ked’ sa priroda prebudza a jar pokryva zem
kvetmi, krest’ania zdravia a chvalia Mariu, kvet 'udstva. Prvym, kto zachytil vizbu medzi



majom a Mdriou, je kralovsky basmik Alfonz X. il Savio /+ r.1284/ v jednej zo svojich
Cantigas.

Na rozdiel od nazoru mnohych l'udi neexistuje priame prepojenie medzi marianskym
mesiacom a pohanskym mdjom, v ktorom bolo bohyni Flére zasvitenych prvych Sest’ dni,
pretoze mariansky mesiac vznikol v Case, ked’ bol pohansky kult uz celé starocia mftvy.
Napriek tomu, ze obidve tieto udalosti prebiehaju v tom istom case, ked’ sa priroda naplno
prebudza a pucia kvety, prejavy na pocest Marie su nezavislé od kultu starovekej Flory, ¢o
plati tak o forme ako aj o obsahu.

Prvé knizky

Mesiac maj je spity so Specifickou skupinou krest’anskych prejavov: ruzenec, litanie,
meditacia, priklad, kvietky, vracna modlitba, mariansky spev. Co sa tyka obsahu, prvé
knizky, tykajiice sa mesiaca maj, boli z pera otcov jezuitov, ktori zacali dvoma titulmi. Tie
boli vzorom celé storocia. Na jednej strane dielo Mese di Maria /Mesiac Mérie/ od Hanibala
Dionyza /Verona 1724/, ktoré opisuje poboznost’ v dome okolo oltarika Panny Mérie a
predklada avahy o krest'anskom Zivote; tieto ivahy su pouzité aj v naznamejSom diele Mese
di maggio /Mesiac mdj/ od Alfonza Muzzareliho /Rim 1785/, ktoré presiahlo sto vydani a
bolo prelozené do roznych jazakov.

Na druhej strane mame dielo Mese di Maggio patra FrantiSka La Lomiu /Palermo
1758/, ktory si zvoli za predmet svojich ivah ¢nosti a vysady Panny Mérie. S va¢S§im ¢i
mensim marianskym dorazom vsetky majové poboznosti hlasaji krestanské ucenie Cirkvi.

Aky vzt'ah si mame vytvorit’ k maridnskemu mesiacu teraz? Usmernenia a navrhy na
slavenie marianskeho roka, ktoré vydala Kongregacia pre Bozi kult /1987/, nam déavaja dve
rieSenia. Treba jasne ,,ukézat’ veriacim, ze marianska liturgia ma uz svoj ,mesiac Panny
Mirie, vhodne zaradeny do liturgického roka: je to ¢as Adventu®. Hodnotit” Advent konkrétne
ako ,,Cas obzvlast’ vhodnu pre kult Matky Pana“ /Marialis cultus 4/, znamena nachadzat’
v liturgii Adventu zmienky o Mrii.

Obnovit’, nie zavrhnut’

Nejde tu o zavrhnutie maridnskeho mesiaca /ten sa bude slavit’ pokial’ bude mat’
vyznam pre veriacich/, ale o jeho obnovenie vo vzt'ahu k liturgii: ,,NajvhodnejSie rieSenie
bude zosuladit’ obsah ,maridnskeho mesiaca, s obdobim liturgického roka“.

Teraz mesiac maj pripada na péatdesiatdiiové Vel'konocné obdobie, alebo na tyzdne
okolo Zoslania Ducha Svétého. Toto prelinanie ma dva dosledky: predovsetkym uznanie
prvenstva nediel’, ktorych slavenie ,,sa dostava do tstrania roznymi skutocnostami tykajucimi
sa ,marianskych mesiacov®, a navyse, majové duchovné aktivity ,,budi musiet’ predovsetkym
uznat’ ucast’ Panny na vel'kono¢nom tajomstve a na udalosti Zoslania Ducha Svétého, ktoré st
zaciatkom posobenia Cirkvi“ /Usmernenia, ¢.65/.

Cirkev teda vyhradzuje liturgickym sldveniam, ,,vrcholu a prameiiu‘ svojho Zivota
pevné miesto, neviaZe sa na prejavy maridnskeho kultu, ktoré boli charakteristické pre td-
ktoru kultaru alebo historicktt dobu. Ani sa neusiluje zatlacit’ do Gstrania také ndbozné zvyky,
akym je maridnsky mesiac, ale snazi sa obnovit’ ho, doddava mu novy Zivot a zostlad’'uje ho
s litugiou. Ak by aj napriek tomuto usiliu 'udia mesiac mdj ignorovali, znamenalo by to, Ze ho
treba nahradit. Novym ¢asom bude treba dat’ nové moznosti chvalit’ ,,poZehnanii medzi
Zenami‘ .

Je ruZenec modlitbou, ktoru treba obnovit’?

Aky vyznam ma odriekanie jednotvarnej modlitby, akou je ruzenec? Kedy a ako
vznikla?



Ivana z Turina

TaZkosti a problémy s ruzencom nie st ni¢im novym. Takto o nich piSe aj svity
Ludovit Maria z Monfortu® ,,Co to jednostaj brble tento zmoli¢ ruzencov? Co to stale
blaboce? Poval'a¢ akysi! Nerobi ni¢ iné, len sa ruzencuje ..., spravil by ovel’a lepsie, keby
namiesto stracania ¢asu takymto poboznostkarstvom pracoval! Fiha, takze staci modlit’ sa
ruzenec a pec¢ené holuby budi samé padat’ z neba! ... Kol’ki svéti sa ho nemodlili ani raz!...
Ruzenec je tak akurat pre hlupe zeny ... Prec s tymito vonkajSimi prejavmi zboznosti,
skuto¢na zboznost’ je ta, ktord vychddza zo srdca®. /Nadherné tajomstvo svitého ruzenca,
148/

Francois Mauriac ma problém

ESte aj dnes je ruzenec pre mnohych strata casu. Okrem opakovania formuliek, ktoré
je v rozpore s evanjeliom, ved’ ono nas vystriha namyslat’ si, Ze budeme vypocuti ,,pre
mnohovravnost’! NaraZa dneSné vnimanie ruZenca na rozpor, ktory spisovatel’ Francois
Mauriac opisal takto: ,,Ak ma ucta k ruzencu dojima, tak len vd’aka jeho vel'mi ponizenemu
charakteru. Nikdy som vSak nedokézal pochopit’ rozpor, ktory tu je: tsta, ktoré odriekaja
desiatky Zdravasov, a duch ktory medituje nad kazdym slavnostnym ¢i bolestnym
tajomstvom ...“ Pod vplyvom takéhoto chapania sa ruzenec dostal do krizy.

Tato modlitba nevznikla odrazu. Bohuzial’, rozpravanie o zjaveni Panny Marie
sviatému Dominikovi, aby mu odovzdala ruZenec, historici povazuji za legendu, ktort zacal
Sirit’ dominikan Alano della Rupe v 15. storo¢i. Davny povod ruzenca /v I1. storoCi/ si
vysvetl'ujeme ako potrebu laikov alebo obratenych jednoduchych l'udi, co nevedeli ¢itat,
z(&astiovat’ sa na modlitbe Zaltara: namiesto 150 zalmov odriekajii 150 Otéenasov alebo
niekedy 150 Zdravasov. Jeden rukopis z roku 1243 nazyva odriekanie troch patdesiatkov
Zdravasov Saltario della beata Maria /Zaltar blahoslavenej Marie/. Okolo roku 1300 sa
cisterciatky v Trevire neuspokojuju len s pridanim mena Jezi$ k Zdravasu, ale pokracuju
s minimdlne 98 formulkami, ktoré pripominaji evanjeliové udalosti: ,,Jezi§, ktorému sa
klanali krali ..., ktorého pokusal diabol ..., ktory zoslal na svoj I'ud Ducha Svitého ... Pise o
tom André Duval v Slovniku Spirituality

Jeho zakladom je evanjelium

Kartuzidn Domenico di Prussia /Dominik Prusky/ /+ r. 1460/ pod vplyvom spolubrata
Adolfa Essenského /+ r. 1439/ okrem toho, ze znizil poCet Zdravasov na 50, zaviedol
»pridavky* k menu JeZi§ s odvolanim sa na tajomstva Pana: zivot v skrytosti, verejné
Gginkovanie, utrpenie a oslavenie, Alano della Rupe /+ r. 1478/ uvddza Zaltar Panny
Marieso 150 Zdravasmi zoskupenymi do pitndstich desiatkov, ale priddva meditaciu o
tajomstvach nad kazdou z troch pétdesiatok, tykajacich sa vtelenia, utrpenia a zmftvyvstania.
Alano vklada do kazdej série aj pat tajomstiev. Od svojho zaciatku bol ruzenec modlitbou
vychadzajliicou vo velkej miere z evanjelia /“z evanjelia vychddza znenie tajomstiev a
zakladné modlitby*, Marialis cultus 44/ a zaroven kontemplativnou modlitbou, pretoze
zahfna meditaciu nad Zivotom, utrpenim a oslavenim JeZiSa Krista, s ktorym sa spdja aj jeho
Matka Mdria. Ako spresniuje sv. Cudovit Monfortsky, ona ,,je duSou tejto modlitby.
V skutoc¢nosti by bol ruZenec bez meditacie o svitych tajomstvach nasej spasy takmer ako
telo bez duse, vybornd hmota, ale bez formy, pretoze je to prave meditacia, ktora odliSuje
ruzenec od ostatnych prejavov zboznosti.*

Zavedenim druhej Casti Zdravasu - Svita Maria, vd’aka sviatému Piovi V. /1569/, sa
ruzenec stava aj modlitbou prosebnou a k tejto linii sa pridali rozne kritke modlitby ako:
Nech je poZehnané svité a nepoSkvrnené pocatie preblahoslavenej Panny Marie, Matky BoZze;j



..., Bud’ vzdy oslaveny ...“, a nakoniec, po zjaveniach vo Fatime: ,,O JeziSu, odpust’ ndm nase
hriechy ...

Exhortacia Pavla VL.

Teraz sa ndim nezda vhodné navrhovat’ zrusenie ani nemennost’ ruzenca, ale jeho
obnovu podl’a Marialis cultus, ktory hovori o ,,jeho troji¢nej, kristologickej a eklezidlne;j
povahe* a o ,,biblickom, liturgickom, ekumenickom a antropologickom zamerani* /¢. 25 a
29/. Bolo by skuto¢ne na Skodu, keby sa zo sucitu s veriacimi ruzenec odsunul do tizadia.
Bolo by ho treba zjednodusit’, a prinavratit’ do prvotnej, kontemplativnej dimenzie.
Kristologicky aspekt by lepSie vynikol s pridanim formulécii, ktoré pripominaji rdzne
tajomstva. /To sa stalo v oktébri 2002, ked’ Jan Pavol I1. v apostolskom liste RuZenec Panny
Marie pridal dalSich pat tajomstiev ,,svetla®. - pozn. prekl./ Tymto spdsobom by sa zabranilo
rozporu, o ktorom hovoril Mauriac. Tiez sa treba presved¢it’ o hodnote opakovania, technike,
ktort pouzivaju vSetky ndboZenstva, aby si lepSie osvojili to, nad ¢im medituju. V tomto
duchu Pierre Teilhard de Chardin definoval ruZenec ako ,,nastroj pokrestancovania
existencie®.

Modlitba Anjel Pana pripomina tajomstvo vtelenia Krista

Chcel by som vediet,, aky je dovod modlitby Anjel Péna a preco je dnes tendencia,
v niektorych pripadoch, upustit’ od odriekania troch Zdravasov, ktoré sa v skuto¢nosti
nenachddzaji ani vo velkono¢nej antifone Raduj sa, nebies Kralovna.
Paschal z Albana Laziale

Tak ako ruzenec, ani Anjel Pana sa neobjavil zo diia na den. Jeho vyvoj trval takmer
tristo rokov. V roku 1269 Generalna kapitula mensSich bratov povazovala za vSeobecnu obycaj
v Cirkvi ,,pozdravit’ Pannu slovami Anjel Pana kazdy vecer pri trojitom biti zvonov* /Annales
Minorun, 1V, 331/. V klastore na Montecassine sa ustanovenim opata Tomasa I. /1285 - 1288/
zaviedol zvyk zvonit’ na Zdravas kazdy vecer a rano. V roku 1327 papez Jan XXII. udel'oval
odpustky veriacim, ktori sa pri odbijani zvonov pomodlili na kolenach tri Zdravasy a takyto
zvyk zaviedol v Rime. Modlitba Anjel Pana na poludnie bola zavedena v 15. storo¢i na
pamiatku JeziSovho utrpenia a ako prosba o nastolenie mieru. Postupne sa zauzivalo modlit’
sa pri biti zvonov rano, na obed a vecer. Uz niekol’ko desatroc¢i odricka papez Anjel Pana
kazdu nedel'u s veriacimi z celého sveta prostrednictvom rozhlasu a televize.

Pridanie biblickych verSov

Co sa tyka skladby Anjel Pana, tri Zdravasy st najstarSou astou. Neskor sa pridavali
biblické verSe a zaverecna modlitba. Anjel Pana. V tejto podobe nachadzame uz benatskom
katechizme z roku 1560 v Rimskom brevidri z roku 1570. Pius VII. v roku 1815 udeluje
odpustky tym, ktori trikrat odriekaji Slava ,,a d’akuju NajsvitejSej Trojici za vynimocné dary
a vysady, ktorych sa dostalo preblahoslavenej Panne*. Nahradenie modlitby Anjel Péana
modlitbou Raduj sa, nebies Kralovnd, pocas vel’kono¢ného obdobia bolo zavedené
nariadenim Benedikta XIV. v roku 1742.

Apostolska exhortacia Pavla VI Marialis cultus /1974/ vyzyva k zachovaniu modlitby
Anjel Pana v jej jednoduchej podobe, ktora nepotrebuje obnovu. Napriek tomu, Ze sa vytratili
niektoré zvyky spojené s touto modlitbou, ,,nezmené zostani hodnota kontempléacie tajomstva
vtelenie Slova, pozdravenia Panna Mdrie a pripomenutie jej milosrdného orodovania®, a
navySe otvorenie sa velkono¢nému tajomstvu* /Marialis cultus 41/.

Jadro modlitby



Jadrom modlitby Anjel Pana je kontemplacia tajomstva, Vtelenia, ktoré je zaviSenim
a prekonanim Starej zmluvy: Boh, ktory sa prihovaral svojmu 'udu skutkami a slovami,, sa
teraz stava ¢lovekom. Je to tajomstvo kendzy a slavy: Slovo, ktoré sa nepridizalo svojej
rovnosti s Bohom stalo sa podobné 'udom a sti€asne vyzaruje medzi 'udi Boziu slavu. Je to
spasne tajomstvo, pretoze ,,pre nas l'udi a pre nasu spasu zostapil z nebies. A mocou Ducha
Svitého vzal si telo z Marie Panny*. /Krédo/ Je to dialogické tajomstvo, v ktorom Boh
nenanucuje svoju vol'u ¢loveku, ale pyta si sihlas od pokornej Panny z Nazareta. A nakoniec
je to tajomstvo-kédex, pretoze v zarodku obsahuje sposoby budiceho konania Boha:
spoluprdca Mdrie s Duchom Svitym v realizacii hlavného diela v dejinach spasy, ¢ize vteleni
Bozieho Syna, pokracuje vzdy, ked’ sa dejii nadherné prejavy milosti v dejinach l'udstva.
Maria s materinskou laskou spolupracuje pri znovuzrodeni Bozich deti.

Kontemplovat’ Mariu v rozhovore s nebeskym poslom - ako je to v Anjel Pana - ma
dvojaky vyznam: stale viac nam pribliZzuje tajomstvo vtelen¢ho slova a zaroven nas vyzyva
opakovat’ Kristovi ano, ktoré mu dava Cirkev ako nevesta: ,,Cirkev na fiu mysli s laskou a
rozjima o nej vo svetle Slova, ktoré sa stalo ¢lovekom, s posvétnou uctou prenika stale hlbsie
do prevelkého tajomstva Vtelenia a stdva sa ¢im d’alej tym podobnejSou svojmu Zenichovi®
/Lumen gentium 65/.

ZjednodusSena formulacia

Niektoré komunity zjednodusujii Anjel Pana, predovsetkym ak je spievany, a presli
od troch k jednému Zdravasu a Slava. Tento zvyk sa rozsiril, pretoze modlitba sa zdala byt
sviznejsia, a teda sa 'ahSie modlila, napriklad pred obedom. Toto zjednoduSenie je v stlade
s poziadavkou sti¢asnej zboznosti, ktord dava viac doraz na kvalitu ako na kvantitu. Jeden
pokoncilovy slogan hovori ,,Nie viac omsi ale viac omSa“ s imyslom upozornit’ na jednu
omsu, ale slavenu intenzivnej$im a zacastnenejSim spdsobom.

Je pravda, Ze takto sa vytraca nastarsi historicky prvok z modlitby Anjel Pana. T.j. tri
Zdravasy, ale zachovava sa bohatstvo biblickych verSov a zavere¢na modlitba. Mozno je
lepsie upustit’ od dvoch Zdravasov, ako upustit’ od celého Anjel Pana. Skuto¢nym
ochudobnenim tejto modlitby je vSak rychlost’ zivota, ktord zabranuje zastavit'sa a zamysliet’
sa - ako to robi dvojica zamilovanych dedincanov v diele Anjel Pdna od maliara Jeana-
Francoisa Milleta - v skuto¢nej meditacii o Bohu vtelenom do lona mladej zeny z Nazareta,
ktord ho s vierou prijala.



